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حقائق جي نقاب کشائی: 


ٻئي چاہپي جو دیباجو 


درحقیقت تصوف جو سرچشمو قرآن پاڪ حدیث ۽ حضرت محمد مصطفى 4٤‏ جي پاڪ زندگي 
آهن» ۽ مسلمان بزرگن ۽ اولیاءاللہ کي ئي صوف سڏيو ويندو آهيء تاهم ان جي حیثیت هن وقت 
بين الاقوامي ٿي چڪي آهي. انساني مسئلاء جيڪي هزارين سال پراڻا آھن, تن کي فلسفي جي ذريعي 
کو وڏي ۾ وڏو فلاسفر بہ حل ڪري نہ سگھیو آهي. پوءِ بہ هن حقیقت کان انڪار ڪري نہ ٿو 
سگهجي تہ تصوف جي موضوع تي لکندڑ سید عبدالقادر جیلانی, ابن العربی, امام غزالی, مؤلانا رومي 
جنيد بغدادي ۽ پیا ڪيترا مسلمان ہی بدل عام ۽ اولياءِ الله ٹي گذریا آھن. جن جو نقطئہ نظر نہ تنگ 
آھي ۽ نہ محض فقھيء ۽ ھنن جون عالانہ ۽ فاضلانہ تحریرون روحاني خواه ديني معاملن تي ڪافي 
روشني وجھن ٿيون. عام طور تي اهو چيو ٿو وجي تہ دنیا ۾ مادي پرستي (ءناهنها) غالب آهي 
پوءِ بہ ڪروڙن انسانن روحانیت کي نہ وساريو آهي. هو ان تلاش ۾ آهن تہ انسان کیئن پيدا ٿيو؟ ھن 
جي پيدائش جو مقصد چا آهي؟ مرن کان پوءِ چا ٹیٹو آهي؟ هيءَ کائنات, جيڪا هڪ وڏي ترتيب ۽ 
طريقي ساق هاي رهي آهي. چا اها پترحجی لپکی هاي رهي اف يا ا جو کو واا یہ اهي ماي 
قريب ۾ مرحوم اکب الله آبادي چئي ویو هو: 


شن کو ے فون انی ثب میں سے میل انی 

با ھور نے ٹا ہیں میں ارون ہوئنے کہ بوزھ ہیں س 

ا کے کے لیے اك وت ر 7 قر تمت اوہت 

اکبر مزاحيہ هجڻ سان گڏ گھري معني وارو شعر بہ سولي ۽ سهڻي طریقي سان ادا ڪندو 
هيو. پر هھاٹي ڈسون ٿا تہ مغرب بہ ذوق روحاني کان وانجھیل ڪونہ آهي. مون آمريڪا جي ڪيترن 


وڏن ڪتاب گھرن ۾ ڏٺو تہ اتی تصوف بابت کاف ڪتاب مون کي نظر آيا ۽ اندازو ٹیم تہ اتان جو 
پژھیل طبقو تصوف کان گھٹي ڀاڱي متاثر آهي ۽ روحانیت لاءِ اچایل آهي. 


© زندگي جو سفر 


مون کي خاص طور تي مثنوي ۽ مؤلانا رومي بابت ڪيتريون تصنيفون نظر آيون. مثال طور مؤلاءِ 
روم جي ضخيم ۽ عالمانہ مثنوي, جیکا 12 سالن ۾ لکي وء تنھن جو انگريزي ترجمون جيڪو قابل 
پروفیسر نڪلسن کیو آهي. موصوف ٻيا ڪيترا ڪتاب بہ تصوف ٽي لکيا آهن. مغرب جي علم ۽ دانش 
جي حلقن ۾ اها مڃيل حقیقت آهي تہ اڄ ڪلهہ مغرب ۾ جنهن شاعر جو سڀني کان وڌيڪ مطالعو 
کیو ٿو وجي سو کو مغرب جو شاعر نہ بلڪہ مؤلاناءِ روم آهي. سندن شاعري جا مختلف انگريزي 
ترجما اتان جي ڪتاب گھرن ۾ اکثر توهان کي سجایل نظر ايندا. 


محترمہ ائني ميري شمیل جرمنيءَ چائی ھوندي بہ مؤلانا رومي کان علاوہ شاھہ عبداللطیف پٹائی 
۽ علامہ محمد اقبال جي تعلیمات بابت ڪافي لکيو آهي. پروفیسر نڪلسن علامہ اقبال جي ”اسرار 
خودي“ ۽ ”رموز بيخودي“ جو بہ ترجمو انگريزي ۾ کیو آهي. اهڙي طرح ابن العریي, امام غزالي ۽ ہین 
صوفياءِ ڪرام جي ڪتابن جو بہ پين ٻولين ۾ ترجمو ٿي چڪو آهي. في الحقيقت ان طريقي سان اسلام 
جو ڦهلاءُ مغرب ۾ ٿي رھیو آهي. 

عظیم صوف شاعرن مؤلاءِ روم شاھہ عبداللطیف پٹائی ۽ علامہ محمد اقبال جي شاعريءَ ۾ 
تصوف بابت مون ساڳي تعليم ڏٺي آهي ۽ ان بابت پنهنجي ڄاڻ مطابق ”زندگي جو سفر“ لکيو اٿم. 
اهو ڪتاب مون پنهنجي پياري دوست مرحوم علي احمد بروھي جي حوالي کیو تہ هو ڇپرائي ڇاڪاڻ 
تہ هو ڪراچيءَ ۾ رهندو هو ۽ پاڈ بہ سنڌي علم و ادب جو وڏو ڄاڻو هو ۽ انگریزي زبان تی بہ خاصو 
عبور هيس. اهو ڪتاب هن هڪ پریس جي حوالي ڪيو. منھنجو فرزند عبدامماجد جيڪو تڏهن انڪم 
ٽئڪس کات ۾ آفیسر هو ۽ ڪراچي ۾ مقرر هو تنھن مون کي فون ڪئي تہ ڪراچي يونيورسٽي جي 
سنڌي شعبي وارن جي بيحد خواهش آهي تہ هيءُ ڪتاب هو ”شاه عبداللطيف پٹائی چیئر“ پاران 
ڇپرائن. مون چيو تہ پل چپرائین مگر چڱي طريقي سان. مون ڪتاب جي چپائی لاءِ اڳواٽ ڈنل پنج هزار 
رپیہ بہ واپس ڪونہ ورتا. ڪتاب ڇپجڻ بعد جڏهن ان جي ڪاپي مون ڈانھن موڪلي وئی تہ منھنجا 
پگھر نڪري ويا. مون ڏٺو تہ ان ۾ بیشمار غلطيون هيون. منهنجي لکيل مسودي ۾ عر ۽ فارسي جون 
عبارتون ۽ شعر بہ ھٹا جن جي کتابت ۾ تہ بي انداز چُڪون هيون ئي پر سنڌي زبان سان ٹیل جب ۾ 
بہ ڪا گھٹتائی نہ هئي. مون اختياري وارن جو ڈیان ان ڈانھن ڇڪايي هنن ڪجھہ تصحيح بہ کرائی, 
مگر اکثر غلطيون پوءِ بہ قائم رهيون جنھن لاءِ مون کي ڏاڍو افسوس آهي. اهو يونيورسٽي وارن لکایو 
آهي تہ چپائی جا حق ۽ واسطا وثن آهن پر اهو صحيح نہ آهي. مون حق ۽ واسطا کڈھن بہ سندن 
حوالي نہ ڪيا هئاء کين فقط ڪتاب ڇپرائڻ جي اجازت ڏني هئي. 


ڪتاب غلط صورت ۾ نہ رهي. دوستن جو بہ اهو ئي اصرار رھیو تہ ڪتاب نئین سر چپرایو۔ 

مون وٽ ايترو وقت ڪونہ هو جو ان م درستيون ڪري سگھان۔ محترم پروفیسر محمدیوسف 
شيخ پرنسپال ڪيڊٽ کالیج لاڙڪائڻي مهرباني ڪري ان کي نظر مان ڪديو جنهن لاءِ مان سندس 
شڪرگذار آهيان. 

ڪتاب جي فائینل پروف ریبنگ, مڪمل ٽائپ سیٹنگ ۽ لي آؤٽ جو ذمو منهنجي فرزند 
عبدامماجد کنیو جنهن پنهنجي سنڌي ڪمپيوٽنگ جي علم ۽ تجريي کي استعمال ڪندي ان ۾ درستيون 
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حقائق جي نقاب کشائی @ 


کري, سنواري, سهيڙي هن روپ ۾ آندو. هن جي کوششن کان بنان هي ڪتاب هن روپ ۾ اچ 
توهان جي هٿن ۾ نہ هجي ها. منھنجون کیس دعائون آهن. 


آءٌ پاڻ نہ ٿو ڪري سگھان تہ اهڙي چاٹو ماڻهوءَ جي حوالي کیان, جيڪو هر لحاظ کان منهنجي قلمي 
پورهيي جي قدردانی بہ ڪري ۽ انهي کم ۾ مون جيتري دلچسپي بہ وٺي. ان لاءِ مون نامور محقق ۽ 


دانشور دٍاکثتر درمحمد پناڈ کي گذارش ڪئي ۽ هن صاحب علم دوستيءَ جو پرپور مظاهرو کیو 


سنڌي زبان ۾ ٿورا ڪي ڪتاب ان موضوع بابت آهن ۽ هن ڪتاب ۾ بہ تصوف جي تفصيل ۾ 
ڪونہ ويو آھیان. ڪنهن حد تائین تصوف بابت مؤلاءِ روم شاه پتائی ۽ علامہ اقبال جي نقطئہ نظر تي 
روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪئي اٿم. ممڪن آهي پڑھندژن کي ڪتاب ۾ ڪي ڳالهيون ۽ شعر بار بار 
ورجایل نظر اچن. ان جو هڪ سبب تہ اهو آهي ڪي شعر يا واقعا ھک کان وڌيڪ موضوعن سان 
لاڳاپيل آهن تنهنڪري انھن جو ورجائڻ ناگزير هو. ہیی تہ هي کو درسي ڪتاب يا تحقيقاتي مقالو نہ 
آهھي, بلڪ مصنف جي پڙهندڙن سان دوستانہ ماحول ۾ هڪ قسم جي ڪچهري آهي جنهن ۾ مون 
توهان سان پنھنجون سوچون, پنھنجو مطالعو ۽ پنهنجو تجربو ونڊيو آهي جنهن ۾ اهڙي طرح جو 
ورجائڻ بہ ھک فطري انداز آهي. 

جیکڈھن مون کان ڪي غلطیون سرزد ٿيون ھجن, ۽ یقیناً ٿيون هونديونء تہ پڙهندڙن کي 
لغزشون ٿيون آهن تہ مؤلا ڪريم معاف فرمائيندو. توهان مھربان پڙهندڙن کي گذارش کرٹ لاءِ مان 
حضرت حافظ شیرازيٌ جي لافانی شعر جو سھارو وٺندس. 


پو یکر کا کے ر ی و طم مزن 
کہ چ اض بش رای از ظا نود 


(مٹھنجا عیب ڏسین تہ وکجانو, طعنہ زني ند کجانئ 
چو تر ڪو ہہ انسان خطائ کان آجو نہ آھي.) 


ڀرڳڙي منزل, لاڙڪاڻہ 
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احوال واقعي: 


پھرین چاپي جو دیباجو 


”زندگيءَ جو سفر“ هڪ اهم ۽ اٹانگو موضوع آهي جنھن سان انصاف کرٹ ایترو آسان نہ آهي. 
گهڻي ذهني ڪشمڪش ۽ تامل بعد تصوف جي اھم موضوع تی قلم کنیم. نہ صوف آھیان, نہ تصوف 
جي چان بابت ڪا دعویٰ ڪري سگھان ٹو, نہ صاحب علم و عمل آهيان ۽ نہ ئي اديب یا اهل قلم. پر 
الله تو آھر چئي هن درياه ۾ گھڑیس, لا وا بن رة الله 4 چئي هن اڻ ڏٺل سفر تي نڪري پيس. 


ڪي تران ڪي نا ڪي سگھان ڪي سکھہ. 


4 کان 1946ع تائین مسلم یونیورستي عليڳڙهہ ۾ آءٌ ایم اي ۽ ایل ایل بي جو شاگرد هوس. 
دوستن جي مشوري ت ايم اي لاءِ فارسي جي شعبي ۾ داخلا ورتم ۽ اهو ان لاءِ تہ فارسي جو پروفیسر 
ڊاڪٽر هادي حسن صاحب, مٿس الله پاڪ جون بیشمار رحمتون ھجن, نہ صرف فارسي جو انتھائی لائق 
۽ فائق استاد هو بلڪہ انگريزي زبان جو فصیح ۽ بلیغ مقرں ھمہ گر عا, مشفق ۽ محبتي انسان بہ 
هو. اهڙو خوش اخلاق, خوش گفتار ۽ خوش پوشاڪ انسان وري سن ۾ نہ آيو. جڏهن ليڪچر ڈیندو 
هو تہ وقت گذرڻ جو احساس ئي ڪونہ ٿيندو هو ۽ دل ایئن چوندي هئي تہ: 


وہ 7 اوغ 


ڊاڪٽر صاحب پنهنجي خون جگر سان شاگردن کي سٽون سورن جون سمجھایون. سندس قول ۽ 
ڪردار ۾ ماکي واري مٺاڻ ۽ مَشڪ ختن واري خوشبو هئي. ايم اي ۾ اسان تي هڪ پيپر تصوف جو بہ 
هي جنهن ۾ اسان تی عارف جلال الدين رومي ۽ محمود شبستريٰ جي اشعار جا ڪتاب نصاب ۾ رکیل 
هئا. اهڙي طرح علامہ ڊاڪٽر محمد اقبال جا ڪتاب ”اسرار خودي“ ۽ ”رموز بيخودي“ جن جو اسلامي 
فکر, فلسفي ۽ تصوف سان تعلق آھي, سي بہ اسان کي پڑھٹا هئا. حقیقت اها آهي تہ فارسي شاعري 
دنيا جي بھترین شاعري ليکي ٿي وجي ۽ ان ۾ تصوف جا اڻملهہ خزانا آهن. اهڙي طرح هن موضوع 
سان ابتدائی آشنائی ٿي. جیتوٹیک ان زماني کي اڌ صدي کان زياده عرصو ٿي چڪو آھي, پر جيڪا چٹنگ 
ان وقت چولي ۾ پئي سا اڃان تائین وساڻي ڪانهي. 
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احوال واقعي <4 


شاہ عبداللطیف پتاٴ جو ظاھري طرح سنڈ سان واسطو آھي, مگر سچ پچو تہ هو لالئہ صحرا ئی 
رهيو. هن جي شاعري جي سڳنڌ ۽ سرهاڻ مان اسان کو واس نہ ورتو. وڌ ۾ وڈ جیکا خراج عقیدت 
هن عظيم صوق شاعر ۽ مفڪر کي پیش ڪئي وٺي. سا آهي سندس درگاهہ تي دعائون گھرٹ, باس باسڻء 
ڳائڻ وچائٹ, ميلا مچائٹ ۽ سيمينار سجائڻ. جیکڈھن سندس تعليم اسان جي نس نس ۾ سمايل هجي 
ها ۽ رڳ رڳ ۾ رچیل هجي تہ یقیناً اسان ذهني ۽ فڪري پریشانین, باهمي جنگ جھیژن ۽ بي اتفاقيء 
باطني خواه ظاهري بدحالءَ جو شڪار نہ هجون ها. پر سچ اهو آهي تہ پٹائی گهوٽ سان اسان جي 
عقیدت رسمي ۽ زبانی آھي ۽ نہ حقیقي ۽ نہ ئی وري روحانی. شاهہ صاحب غلط نہ فرمایو ھو تہ: 


جي تو بيت پاثیا, سي آسون آھین: 
نبومن لائن, بران سندي بار ڏي. 


شاهہ صاحب جو رسالو اسان جي اسڪولي ۽ ڪاليجي نصاب جو لازمي حصو ھجٹ کپندو هو. 
ان جو گھرو مطالعو هر پڙهيل سنڌيءَ جو فرض آهي جیئن تہ ان ۾ اسان لاءِ بھترین لائحہ عمل آهي. 
بھرحال اسان جي بدبختي آهي جو اها صورت حال هلندي ٿي اچي جو اسان ان ہی بها خزاني مان فائدو 
وٺي نہ سگھیا آهيون. مگر ناأمید ٿيڻو ناهي. هڪ دفعو اميد جو دامن هٿان چٹو تہ پوءِ زندهہ رهڻ 
ناممڪن آهي. دير بيشڪ ٿي آهي پر وقت اجان نہ ويو آهي. اھو ضرور مچبو تہ شمس العلماء 
ڊاڪٽر عمر بن محمد دائودپوٽي» ڊاڪٽر هوتڇند گربخشاٹی, ڊاڪٽر نبي بخش خان بلوچ ۽ ہین صاحبن 
ڪاڻي محنت ڪري چگو چوکو لکیو آھي, مگر اهي انفرادي کوششون ناڪاڻي آهن. هن مقصد جي 
حصول لاءِ ھک منظم ھمہ گیر ۽ ھمہ وقت جدوجھد جي ضرورت آهي. 


جڏهن شاه صاحب سان ٽي اسان انصاف ڪري نہ ٿا سگھون تہ پوءِ عارف رومي ۽ علامہ محمد 
اقبال جي ڪلام ۽ پيغام کي سمجهڻ جو سوال ٿي ڪٿي ٿو پيدا ٿئي! البتہ انگریزن کان اڳ جڏهن 
فارسي زبان جو دؤر هو تڏهين مدرسن ۽ مڪتبن ۾ مثنوي بابت کجھہ نہ کجھہ چان هوندي هئي. 
مگر اهو دؤر بہ ید صدي اڳ ختم ٿي چڪو آهي. شاه صاحب ڪلهوڙا دؤر ۾ هو ۽ مٹس فارسي 
شاعرن» خصوصاً مؤلانا رومي» جو کاف اثر ھو. علامہ محمد اقبال جو تہ مؤلانا رومي روحانی مرشد هو. 
ان لاڳاپي سبب ٽي مون اها جرثت ڪئي تہ هنن ٽنهي شاعرن جي فڪر ۽ خیالن بابت ڪجھہ ڳالهيون 
قلمبند ڪريان. مون نہ صرف هنن ڏن بزرگن بابت عرض رکيو آهي» مگر هن ڪتاب ۾ تصوف جي 
شروعات, علم ۽ ہین صوف بزرگن ۽ مصنفن بابت بہ ڪجھہ نہ کجھہ لکڻ جي ڪوشش ڪئي اٹم 
مگر موضوع ایترو تہ وسيع ۽ محنت طلب آهي جو ان سان انصاف ڪرڻ ڪا سولي ۽ معمولي ڳالھہ نہ 
آهي ۽ اها منهنجي وس کان بھرحال پاھر آهي. 


عمر پوري ٹی وئی: پورو نہ هڪ ورف ٿيو. 


ابتدا ‏ ئی اھو عرض کندو ھلان تہ تصوف ۽ حصەذ ت75 ھم معنیٰ لفظ نہ آهن. صوفی صرف 
مسلمانن تائین محدود آهن. ڇاڪاڻ تہ تصوف جو بنیاد اسلامي تعليمات جي روح تي آهھي و نہ ان کان 
پاھر. جيتوڻيڪ صوف عام ۽ اولياءَ تعصب ۽ تنگ دلي کان بیزار رهيا آھن, پر اها سوچ بہ تصوف جي 

همہ گيري ۽ محبت جو نتيجو آهي. اسلام کان ٻاهر ڪنهن کي بہ صوفي ڪونہ ڪوٺيو ويندو آهي. 
ix‏ 
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تصوف ہڈائ ٿو تہ انسان جي منزل رب تعال یٰ جي ذات پاڪ آهي جنھن جي لاءِ عشق جو اٹائو 
پنڌ ڪرو آهي ۽ نہ دنیا دولت, ڪارخانن ۽ عياشين جو حصول. منزل لاءِ جدوجھد ٿي زندگيءَ جو نالو 
آهي. تنهنڪري هن ڪتاب جو نالو ”زندگي جو سفر“ رکيو اٿم . 


تصوف جو مطلب ۽ مقصد مختصر طور پیش کرٹ جي جرئت کندس, مگر ان جو مطلوب ۽ 
مقصود حاصل ڪرڻ ۽ ان جي روشني ۽ فيض وٺڻ صرف سچي صوفِءَ جو ٿي مقدر آهن. تصوف تي 
جيڪي سٺا ڪتاب لکيل آھن, تن جي پڙهڻ سان کو صوفي ڪونہ ٿو ثئي, پر مقصد آهي تہ دلين ۾ 
جيڪڏهن هڪ خلش, سوز ۽ گداز پيدا ٿي سگهي تہ اها بہ وڏي ڪاميابي آهي. جڏهن دل ۾ عشق ۽ 
سوز پيدا ٹیندی تڈھین تصوف جو رستو کلندو جيڪو ریاضتن, ڪشف ۽ مشاهدن جي ذريعي منزل 
ڈانھن وڈندو ويندو ۽ ان ۾ ئي ڪاميايءَ جو راز آهي. 


سنڌي زبان ۾ هن موضوع تي کو بہ مڪمل ۽ مبسوط ڪتاب ڪونهي تنهنڪري مون چاھیو 
تہ ان ڪميءَ کي ڪنهن حد تائین پورو کریان, جیتوٹیک پنهنجي ڪوتاهين ۽ کم علمي جو بخوي 
احساس اٿم. هيءَ ابتدا منهنجي طرفان ٿي آهي. ڪهڙي خبر تہ مون کان پوءِ اهل علم ۽ قلم هن 
موضوع تي لکن ۽ اهو خال پرین ۽ اهل وطن کي هڪ املهہ ۽ قيمتي تحفو پیش ڪريء سنڌي علم و 
ادب ۾ اهم اضافو ڪن. اهو بہ عرض ڪندو هلان تہ انگريزي ۽ اردو ۾ تصوف بابت ڪافي کجھہ 
لکيو ویو آهي. عارف رومي ۽ علامہ اقبال متعلق بہ ڪتاب موجود آھن, مگر انھن ۾ شاه صاحب جو 
فڪر نظرانداز ڪيل آهي. ٽنهي مفڪرن ۽ شاعرن جي خیالات ۽ تعلیمات کي هن ڪتاب ۾ ڪنهن حد 
تائین پیش ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي اٿم. 

مان نہ ادیب آھیان نہ وري علم و ادب سان واسطو اٹم. البتہ اھا چٹنگ جیکا 1944ع کان 
چولي ۾ پئي سا اڃان پئي دکي. پر مان خود بہ سمجهڻ کان قاصر آھیان تہ مون کي جرئٽ کیئن عطا 
ٿي جو اهڙي عالمانہ روحانی ۽ نازڪ موضوع تي قلم کٹان جیکو سمنڊ کان وڈیک گھرو ۽ وسيع آهيء 
بلڪہ ایئن چوٹ وڌيڪ درست ۽ موزون ٿيندو تہ ان جي وسعت ۽ گھرائی لامحدود آهن ۽ آءَ هڪ اٹتارو 
آهيان. جڏهن ابو علي ابن سينا جھڑا حڪيم ۽ فلسفي» جيڪي صدين ۾ ورلي پيدا ٿيندا آھن, سي بہ 
روحانیت ۽ تصوف جي دنيا ۾ مجبور ۽ لاچار آھن, اتي منهنجي ڪهڙي حیثیت آهي؟ البتہ هڪڙي 
خلش رهي ٿي تہ هر انسان جیکڈھن دنيا جي جهيڙن جھمیلن کان ٿورو پاسيرو ٿي» پنهنجي اندر ۾ 
جهاتي پائی ۽ ذھن تي زور ڈئی تہ هو هڪ مسلسل آواز ۽ ڪشش ضرور محسوس کندو, جا کیس بي 
آرام کرٹ لاءِ ڪافي هوندي. انھن ماٹھن جي ترجمانی ڪندي حافظ شيرازيٰ خوب فرمايو آهي: 


مرادد من جانال چ ان و بلقل ہردم 
0 فیاد ی دار کے بر بسر لہ 


(مو نکی دلبر جي آسٽان ۾ م عيش ۽ آرام ڪونهي» چو جو هر وبل 
ے2 سے ۳ E‏ 37 لع چنا 
گھدد وڄي بادگاری ٿو ڈیا رار تہ اٹ ٻلاڻو جو کوچ جو وقت اچي وب وآعي.) 


احوال واقعي <4 


منھنجو ڈنڈو وڪالت آھي, صبوح شام ان جي جهڳڙن ۽ پیچیدگین ‏ مصروف آھیان, تنھن 
ڪري ماحول بہ سازگار ڪونہ هو ۽ وقت بہ گھٹو کونہ پئي مليو. مگر شاباش هجي منهنجي دوست 
محمد بچل تنيي صاحب کي جو مون سان وڪالت ۾ بہ گڏ رھیی ۽ جنھن مون کي کتاب لکن لاءِ 
ھمثایو, آمادہ کیو ۽ مشورا ڈنا. محمد بچل, شاھہ لطیف جو شیدائی آھي ۽ اڳ بہ شاھہ سائین تی 
انگريزيءَ ۾ ھک ڪتاب 1ه نط8 ٤ہ‏ ۷۲ ۵عء1 لکيو اٿس. جیکڈھن اھا حوصلہ افزائی نہ ثئي ھا تہ شاید 
هن کم لا همت بہ نہ ٿئيم هاء تنھن ڪري تنيي صاحب جو تهہ دل شڪرگذار آهيان. 
ھن ڪتاب جي ابتداء ۾ مؤلاءِ روم پٹ ذٹي ۽ علامہ اقبال جو مختصر احوال ڈنو اى جيڪو 
تمام ضروري آهي. ان بعد مختلف مضمون آهن جيڪي هڪ إئي سان لاڳاپيل آھن, تنھن ڪري انھن 
سڀني کي ترتيب وار پڙهڻ مناسب ٿيندو. 
صاحب ۽ علامہ اقبال تي لکن سولو نہ آهي ۽ هيءَ طبع آزمائی صرف ان ذات پاڪ جي آسري ۽ اعانت تي 
ڪئي اٽم جنهن جي علم ۽ ڪرم جي حد آ نہ حساب, هو ٿي رھنمائی ڪرڻ وارو آهي. رب تعا یٰ جي 
ذات پاڪ ان قادر مطلق ۽ وحده لا شریک ل جو نالو وٺيء پنهنجي ڪمزور قلم کي جگر جي رت ۾ 
ہوڑي, هيءَ ڪتاب لکيو اٿ ۽ هميشہ ان معلم الاھي, داعي ربانی, بث ۽ منڏ رحمت اللعاطمين ء 
محبوب رب العالمین, سرور کونین ۽ شافع محش رع کي ہاڈائیندو رهيو آھیان تہ هو ٿي مون اڻ ڄاڻ 
جي رهبري ڪرڻ فرمائی. 
ماڪ مث سند وم اونداھیء م سوجهروء 
حشر ويل حساب ہب ڇڏي نہ وندوم: 
شاھہ 


عبدالغفور پرڳڙ 


: 
نا 


ث۶ 


xi 
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1 
مولء روم 


ملاتا رومي کي ملا روم م کوبو ويندو آهي. سندس االو جلال الدبن ۽ والد جو نالو 
بھاؤالدن ولد هو. مؤلانا رومي ىلخ ‏ 1207ع ۾ جائو۔ سندس والد بزرگڑار ھک وڏو صاحپ دل 
عالر هو. جڈھن رومي بنجن سالن جو ہو تہ والد صاحب باخ مان لڏي مرقند وی مگز وري 
واپس آو. پر اتي جي عالمن سا زش ڪري وقت جي بادشاھہ علاؤالدبن خوا رزم جا ڪن پرا 
۽ مؤلانا بھاؤالدین خلاف پڙڪاائونس. حال ن کيس هڪ رو وري ترڪ وطن لاءِ محہور کیو 
۽ هن جلال الدين میت, بل کي هميش لاء الوداع چئی, اچي ترڪي جي اتر اوپر ‏ واقم شھر 
قونيہ ۾ دائمي سڪونٽ اختیار ڪئي. ان وقت ملاتا رومي جي عمر 12 سال هي. علماءِ 
ح نکی ڪڏهن علماء سُوآرام رن ڈنو آهي جو مڑلانا بھاؤالدین کي لخ بر رهڻ ڈین ها. 
خاص ڪري جڈھن وقت جو ادشاهہ علاؤالدن خوا رزم هڪ خوشامد سند ۽ کوتاہ 
نظر حڪمران هو. بھرحال ان ہر بم قد رت طرفان ڪا چگائي رکیل هي جنهن جو ذڪر آڑنی 
هلي اندو۔ 

مؤلانا جو دینی علوم م استاد سندس والد بزرگزار هو. ھاؤالدن نہ صرف مک عالر هيو 
ہر یبر طرقّت بہ ھو جنھن جا ھزارن مرند ۽ معتقد ھئا. قونبہ وارن سندس وڏو آذ ریا کیو ۽ 
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ہواتی سڪون ۽ عزت سان وقت گھا رن لڳ . 
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چون ٹا تہ مؤلانا رومي جسم ۾ سنهڙو ۽ ڪڪ رنگو هو. قد ورو نو هس مگر 
آکيون اند ر ٿي اهڙي وني سان يهيل هنس جو چک ڪنهن گهري سوچ ہ رگم هجن ۽ انھن ۾ 
اهڙي تر جڪ هي جو ڈانھس ڪوگهوري نهاري نہ سگھندو هو. هو پروفیسرن ا وڈّن عالن 


وارو چوغو («60۷) ۽ وبي پائيندو هو. 


کر داو 

هو شرو کان ئي لاڻاني ڪردار جو مالڪ هو. ساري عمر تعصب, تنگ دلي ۽ مناظرن 
کان ہری رھیو چو تہ مناظرن مان وقت وجا ۽ منافرت دا کرن کان علاوہ ہو کجھ 
حاصل نہ ٿيند و آهي. مؤلانا سراپا صر ۽ تحمل هو. ڪنه نکی ڪڏهن یہ نہ رنحابائن. بھاؤالدین 
شڪ وڏو عار ہو مگر مؤلانا علم جي لما ظ کان پنھنجي والد کان کھٹو آڳی وڈی ويو. سندس 
شھرت ۽ عزت ۾ وڏو اضافو اچي ويو. اسلامي علوم ۽ مسائل تکيس گھرو عبور حاصل هو. 


تعص ب کان مڪمل طور تی آجو هو ۽ ہي معنیٰ اختلافن ۾ اعٽبار ڪون هوس. طببعت 
۾ ڪاوڙ لی ماتر م ڪون هئس. چون ٿا تر هڪ دفعي ڪنهن گهري سوچ ۽ فڪر ۾ 
مسٽغرق هو تر هڪ نشيئي ٹا کائيندۍ لڙهڪندو اچي مؤلانا جي مثان ڪرو. مؤلانا جا 
مرید ڪاوڙ مان اٿيا تہ هن نشیئي+ کي جوڳي سيكت ڏجي جنهن سندن پیر ۽ مرشد جي 
نڪر ۾ رخنو وڌو ہو ۽ گسٽاخي جو مرتڪب ٿيو هو. مگر ملاتا نيهم ڪندي کن 
روڪيو ۽ چیو ”مون مجهيو تہ هي باهرا ن آبل شخص نشی ۾ آهي» پر هاڻي پنهنجي اکن سان 
ٹوڈسان تہ نشی ہر رڳرھو نہ پر مٹھنجا مرید ب آھن.“ 


هن کي انسان لاءِ عزت هوندي هئي» وءِ چاهي ڪهڙي م مذهب ۽ ملڪ سان واسطو 
رکد ڙ ھجی. محث مباحٹا ۽ مناظرا هن جي علمی ۽ طبعی دائري کان دور هٿا. هڪ دفعی 


سراج الدین قونوي نا لی هڪ عا رکي خبر ي تہ مڑلانا اسلام جي باهتر فرقن مان ڪنهن سان یہ 


اختلاف نہ ٿو رکی, جا گال کیس منطقي طرح ٿمڪن لڑئی. مولوي سراج الدین پتھنجی هڪ 
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دوست عال ر کي چبو تر ہو مؤلانا رومي کان ان بات آڏي بچا کر ی کس شرمندو ڪري. 
عالر وڃي سوال پچیا پر مؤلاتا تردند نر کئی, جنهن تي ان پاڑیتی صاحب کي موقعو ملي ويو جو 
کی س گهٽ وڌڳالهائي ۽ منافق کوئیس. مڑلانا سپ الزام ۽ نامناسب زان صبر سان سٹندو ۽ 
0 7 مم : ۶ پر بی 
چیائینس, ”تون جيڪي چوپن ٹو مان نتھن سان ہ مقن آهیان.“ ول شاهہ صاحب: 
هو چوني ٽون مََ چئی واتان ورائي: 
اڳ کڳرائي جو کري, خطا سو کائی: 
ٻاند ۾ ہائی, ويو ڪيني وا رو ڪين ڪي . 


روصي جي زند گيء جا دور 

مۇلانا روميءَ جي زندگ يکي ٽن حصن ۾ ورہائی سگهجي ٿو: 

پهربون حصو 1207ع کان 1244ع ٿان جڏهن هو جائو ۽ لخ کان قونيا پهنو جنی مؤلاا جي 
تعليم ۽ ٿريت سندس والد بزرگار بھاؤالدین ڪئي. مؤلانا جي قونِہ ۾ هڪ وڏي عالر واري 
حیلیت هني ,کس خواص توڑي عوام وڏي عزت سان ڏسندا ها . قونہ ۽ ان جي آسپاس علاشن 
پر سندس دیی علم ۽ دائش جي هاڪ صُي. خود بادشاھہ ۽ امیر یہ اچی سندس واعظ ہڈندا 
ها. عقیدشند عوام جو ت کو حساب ئی کون هو. هن جي علم جو فيض سہن لاءِ عام هو 
۽ سندس دروازاء عوام توڑي خواص غرض هر ڪنهن لاءِ ۽ هر وبل, کلیل هوندا ھا اللہ 
بادشاھہ ۽ امہرن سان مان جو شو کونہ هئس. 

مؤلانا جي زندگيء جو پیو دؤر 1245 عکان شروع ٿٿي ٿو جڏهن وٽس ”مس تبریز آیو جنهن 
سندس زندگي ۾ وڏو ذهني هيجان ۽ انلاب آي مولوي روميء مان مؤلاءِ روم ماو. 


مولوی از نود شر مولا ے روم 
کا خلام ٹن یی اھر 
(مولوي رومي تیسنائن مؤلاءِ روم نہ ٹیں جیسنائن سمس تبريزي جي غلامي اخٽبار ن کیائن.) 
هن دؤر ۾ ”دوان سس تاريز“ وجود م آو جو سوز وگداز جي نغمن ۽ غزان سان پرہل 
آهي. ان م پنجاھہ هزار مصرعا آهن. 
ون دؤر 61ع کان 3 وارو دؤر آهي جنھن ہر شهره آقاف مْوي لکائن جنهن کې 
ملان عبدال مان جامي) جيڪو پنھنجي وقت جو وڏو عالر, شاعر, صوٹی, عاشی رسول ۽ 
سون ڪٽان جو مصنف هو نتھن فا رسیء جو قرآن کوب و آهي. 
شی و مولوی و م٢فی‏ 
مت قرآل در زبان وی 
موی کيس لازوال بٹائی چڈبو ۽ تصوف ۾ بلند ترن مقار حاصل ڪيائن. پروفیسر 
نڪلسن» جنھن منوي جوگھرو مطالعو ڪري» ان جي دفازن جو انگريزي ۾ نرج و ڪيو آهي 
۽ مؤلاءِ روم جي زندگي ۽ شاعري بات مڪمل تبصرو ڪيو اٿن نتھن جو چون آهي: 
”موي هڪ شاندار, اوهو ۽ خاموش دراه آهي جو یشمار خوصورت نظارا ڈکا ردو 
وجي هڪ بي انان “من ۾ چوڑ ڪري تو“ 
سندس دیوان سمس ترز لاء لی ٿو: 


”سندس دبوان هڪ اهڙو پرہوں شورندہ وهڪرو آهي جيڪو جبان جي ويرانن ۾ 
اچلون ڏندو زور سان وهندو رهي تو“ 
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وقت جون حالتون 
اسلامي دنا ان وقت زندگی ۽ موت جي ڪشمڪش ۾ سبئلا مئی, ان ڪري اهو 
ضروري آهي تہ ان وقت جي خون آشام حالنَ ۽ پسمنظر جو ڪجھ احوال ڏجي. 


تیرمن جي انگ کی کیا ماتھو عام طرح سپا وارو انگ نہ مجھندا آھن. اهو صحیح 
ے یپ بے ریہ ہو ےرت ا جو ل 
نارخ ‏ ڪو نہ ٿو ملي. اها هجري سن جي سیّن صدي هئي. اچو ڏسون تہ اهي ڪهڙا زازلا 
هتا جن اسلامي دنيا کي لوڈي رکيو. 


پھرن ٿي هجري صدي ۾ مسلماتن جون فتوحات اتھا کي وجي هٽيون. ہو مڪ معظمہ 

کان شام اران ۽ سن ثائن پھنا۔ سڄي اتر افريقا کی فح کري, اسپین (اندلس) پھچي وجي 
ورپ جا دروا زا گڑاکاائون. موسي بن تُصبر ۽ طارق بن زاد جي رهبري هيٺ 92 هجري ۾ 
اسپين فح ڪيا ئون. 7 شعبان جي رات تي اندلس جي ڪناري تي هڪ هزار وجوان جو 
دسٽو پھّی نتھن بعد مسلماتن جا پیا پڑا ۽ لشڪر پھچندا وبا. جبرالثر الو ئي جبلالطارق مان 
ورٽل آهي. هنن ڪنا ري تی پھچی پتھنجا يڙا ساڙي ڇڏا ۽ چيائون ت اسان کي ہوٹنی مو جو 
سوچٹو ئي نہ آهي. مسلمانن اسپين ۾ هڪ مہذب ۽ روادار سياسي حکومت قائ ڪي 
جڏهن تہ ان وقت سارو ورپ جھالت ۽ تعصب جي اونداهي ۾ غرف هو. ورپ ۾ سائنس ۽ 
علوم و فنون جو تالو م کو نہ هو. قرطبہ, غرناطہ ۽ بن شھرن ۾ علم ۽ سائنس جا مرڪز قائم 
ڪيا ويا. اسپین جي فح بعد مسلمان اللي ۽ سئٽزرليدڊ ۾ گهڙيا ۽ سسلي فت ڪبائون. ورپ 
جا نوجوان هاڻي اسپين جي د رسکاهن ۾ اش داخلاثون ولغ لگا جیئن هينر مسلمان آمرڪا ۽ 
بورپ جي بونيورسٽن ۾ وجي وٺن ٿا. جن مسلمانق سر تريە تي رکي ورپ تي ڪاهيو هو انهن 
کي اعلیٰ مقصد مدنظر هو. مگز وقت گذ رن سان مسلمان ان مقصد کي وسا ري ونا ۽ پان ئي 
خود غرضین ۽ بي انقاقیء جو شڪا ر جي وبا . تبجو اهو ٹیو جو 500 سالن جي حڪومت 
عد بارهين صدي عيسوي ۾ هنن جي نفاق اسب نکی بارهن حڪومن ۾ ورهائي ڇڏو ۽ اها 
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هني سندن تباهي جي نشاني ۽ اندا. مسلمانن جي ين مذھِن طرف رواداري جو واضح ثبوت 
اهو هو جو 500 سالن جي حڪومت جي باوجود عيسائي ۽ عبسائیت اسبين ۾ خٽم نہ ٿيا. 
ترهين عيسوي صدي ۾ مسلمان حڪمرانن جي بي حسی, نفاق ۽ غداريءَ عيسائي طاق ن کي 
دعوت ڏني٬‏ جن متحد ٿي مسلمان حکوم کی خٽم کیو ۽ مسلماتن لاءِ تباهي آندائون. 
ری اریت سی سو _ے ہر سو و ا ی وی را کے و 
جنه ن کي 1492ع ۾ عیسائن پنهنجي قبضي ۾ آڻدو ۽ ڪجه ئي عرصي ۾ اسلام ۽ مسلمانن جو 
اسپین مان الو نشان مٿائي چڈہائون. مسلمان جیکڈھن متحد هجن ها تہ شاہد اچ سارو ورپ 
اهن جو هجي ها . 


اهي جنگيون 1092ع ۾ شروع ٿيون ۽ تقربباً ہہ صدیون هليون ۽ 91ھ بوريون ثُون. دنا 
گا آهي ۽ خود پنڊت جواهرلال نهرو لکي ٿو تہ ور پکي جیا ترقی, تعلیم ۽ تھذیب عطا ٿيء 
سا صليي جنگن جي طفیل مسلمانن سان راطي ‏ اچن ڪري ٿي. ان زماني ۾ بوپ جي 
شخصیت ساري پورپ تي حاوي هني ۽ خود عیسائي بادشامہ ب سندس تاع هئا. پوپ جي 
رهبري هيٺ سڄي بورپ جون طاقٽون متحد ٿيون ۽ مسلمان جي خلاف اعلان جنگ کیو 
وو تہ جين عبسائن جون مقدس جاون طاقت جي زور ني مسلمانن کان واس ورتیون وچن. 
عام عیسائن هن جنگ کي پنھنجي مقدس مذهبي جنگ تصور ڪندي ا حاد جو زردست 
مظاهرو ڪيو. فلسطین, بيت المقدس ۽ عيسائن جي بن مقدس جا ن کي آزاد کرائع لاہ هنن 
عظيم جدوجهد ڪئي. بورپ جي هر عیسائي صليي جنگ کي مقدس تصور ڪندي سر 
ڌڙ جي ازي لڳائي. هر عیسائي, مرد خواه عورت, ندیو چاهي وڈو, مذهبي جنون جي جذ بي 
سان سرشار هو ۽ مسلمانن جو رت ايء وانگر بیت المقدس جي گلي ڪوچن ۾ وهاو ويو. پر 
جين تہ هيءَ جنگون تقربأً بن صدين تي حيط رھیون, نتھن ڪري عیسائن ۾ یہ ہي اتفاقي 
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غودار ٿي. حقیقت اها ہنی تہ هر ڪنه نکی ملڪ گريءَ جي هوس هئي. مذه ب کي آڙ بتائی 
ان جو استعمال وڏي ڪاميابيءَ سان کیو ويو هو. هنن جو اصلي مقصد هو تہ مسلماتق کي 
م عمق ان ماو وی وپ سے ام صرف فی ان کی سی و سای 
معامان تي بہ هو حاوي هوء پر وقت سان سیاست ان هن جي گرفت ڍ ري ٹین لڳي. 


انگلینډ» فرانس ۽ جرمني جي حڪمرانن پوپ جي هٿن ۾ استعمال ٿيڻ کان انڪار 
ڪيو. مسلماتن جي اها وڏي خوش قسمتی هني جو صليي جنگ دوران اللہ تعالیٰ هنن ۾ اهي 
حڪمران دا ڪيا جن بورپ جي گڏبل طاق نکی شکست پوبان شڪسٽون ڏنيون. انهن ۾ 
غازي صلاح الدبن اوبي س پکان سر فهرست آهي ۽ تا رخ ہر سندس نالو روشن آکرن ہر لکیو تو 
وجي. هن دجل کان نيل نائن حڪمراني قائ ڪي . صلاحالدین هڪ ادر سپاهيءَ سان 
گڈ, بي مثل سپھہ سالارء تاقابل ن حد تان شاندار ۽ فراخدل انسان ہ ھی جنھن جا معتزف 
خود عیسائی مورخ بم آهن. سلطان صلاح الدب ن کي صايي جنگن ۾ اها ڪاميابي حاصل ٹی 
جا ناقالی فراموش آهي. ان ڳام جو عيسائي مؤرخ بم اعتراف ڪن ٿا تہ جڈھن مسلماق 
ست ال مقدس واپس حاصل کیو تر رعڪس ان ڪوس عام جي جيڪو عيسائن ڪيو 
سی کک درس ووی کا 


منگولن طرفان تباھہ کاري 

ترهين عيسوي صديءَ ۾ مسلمان جي تباهي جيڪا منگوان آندي سا اسلامي تاريخ جو 
س پکان اونداهو ۽ خونن باب آهي جنه نکی ڪڏهن بہ وسا ري نہ ٿو سگهجي. صليي جنگيون 
هلي رهيون هيون» جت مسلمان سڄي ورپ جي محدہ طاقت جو مقابلو ڪري رھبا ها ت 
ان ا زڪ موقعي تي تبرهين صديءَ جي وچ ڈاري تناهيءَ جو هولناڪ طوفان آوء جنھن جو 
آڳراڻ چنگيزخان منگول هو. هو قهر الاهي بجي اچي مسلمان مثان ڪڙڪيو. هڪ طرف 


ۓ 7- شال ۶ے : 7 یی 
هي عبسائین جي بورش تہ سي طرف هني چنگيز خان جي لغار جڪ چڪيءَ جي بن پژن 
۾ مسلمان کي پيسيو ۽ پیڑھیو ي ویو 


ان وقت اران جو بادشاھہ علاؤالدہن خوارزم ھی جبک و اصل م تہ غلام هو بر قسمت 
اهڙي ڪا اوري ڪيس جو علام مان بادشاہ بجي وو۔ هو هڪ خودغرض ۽ بدنیت 
حڪمران هو ۽ داد جي خلبعي سان م سندس تعلقات ڪشيده هٿا. کوناہ اندش 
علاؤالدین منگوان جي طاقت ب ارادن جو صحیح اندازو نہ لگاہو۔ وڈانھن چنگیز خان ابران ۽ پن 
ملڪن تی کاھن لا زبردست ثیاري ۾ ڏنهن رات مصروف هو. هن پنهنجا اہلچي اران 
موڪليا ج نکی علاؤالدین ڪمزور مجهي مارائی ڇڏو پر اها درحقیقت هي چنگیز خان 
جي قهر کي دعوت ڏڻ. اسن ڪري علاوالدین ڄاڪ پنهنجي موت جي پرواني تي خود 

چنگيز خان شڪ اڻ پڑھیل هو پر هو وڏو بھادر, غير معمولی منٽظم ۽ اتهائي ظالر 
منگوان وٽ موت جي سزا تہ ڪا سزا ئي نہ هوندي هئي. هو شدید اذا رساني ۽ انساني خون 
يد رديءَ سان وھائع ۾ نہ صرف ڪيبائيندا ڪون هتا لڪ ان کن خوشي يندي هني. 
جيڪڏهن هنن وحشین کي ڪٿي شڪست اندي هني تہ پتهنجي زندگي بچائن لاءِ بم 
رحم جي د رخواست ن کگندا هن . چنگیز خان جو جدامجحد قنّلو خان نالي سردار هی جنھن 
لا مشھور ہو تہ سندس آواز اين هو جیئن جبان ب گجگوڙ. سندس مث رچ جي چنن وانگر 
طاقتور هوندا هنا ۽ این سان ڪنهن بم ماتهوکي ابنن پہ اذ ڪري سگھندو هو جڪ ه نکي 
تلوار ڪاٽيو هجي. هڪ رد روزان وکائيندو هو گھوڑین ج وکر جام پیندو هو. چنگیز خان 
م قتلو خان جي اولاد مان هو. انهن جي فتوحات ۽ ظلم جا داستان پڑهي ماتھن جا لگ 
کانبارجبو وڃن ٿا. رحم جو لفظ هتن وٽ ہو ٿي ڪون چنگیز هڪ دفعي پنهنجي 
جرنبان کان پچیو تہ "وڈ ۾ وڈ خوشي ڪهڙي کالہ ۾ مال آهي؟“ هنن جواب ڈی 
”خوبصورتگھوژن تی هار جي موسم ۾ شڪار لاءِ وججی, توهان جي هٿ ۾ سٹو از 
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هجي ۽ وء ڏسجي تہ ڪين ٿو هو پنهنجن د سمت نکی شکار ڪري.“ چنگیز خان وراٹٹو 
ا وڏي ۾ وڏي خوشي اها آهي جو د منن کي ذليل شڪست ڏجي» هو وھان جي آڳان 
ھجن, توھان هنن کي وتان ڊوڙائيندا وجو. هنن کي دنیا دولت کان روم ڪرو ۽ هنن جي 
زالن ۽ ڌر ن کي توھان پنهنجن سینن سان لگاہو“ هي هو تصور خوشي+ جو هي هو طرقو 
زندگی+ جو انسان دشمن چنگيز خان وٽ! 

چنگيز خان پنهنجي فوج وٺي خوارزم ٿي ڪاهيو. انان جي گورنر خوب مقابلو ڪيو پر 
آخرکار شڪس ٽکاڏائن. شهر ۾ قتل عام کیو وي گورنر جي ڪنن ۽ اکن ۾ رجند ڙ 
چاندي وجهي ان کي بي رميء سان مارو ویو ان بعد علم ۽ ثقافت جي مرڪز بخارا ڏانهن 
پیش قدمي ڪيائون. ٿوري مزا مت عد ایشیا جي خوبصورت شهر بخارا تي قيضو ڪري ان 
کي تباہ ڪري ڇڏائون. ڪب خان کي ساژيگھوژن جي طنبيان طور استعمال ڪو وو. 
اهو شھر جتي امام بخاري پيدا ٿيو ۽ سالن جي ڪشٽ ۽ ڪشاان سان مين ڪري 
حدون گڏ کیائن, اهو شهر جت شهره آقاق فاسفی ۽ حڪيم ابو علي ابن سینا پتھنجي 
لازوال علمي ڪماليت ۽ قابلیت جا جوهر ڈیکا راء سو خاڪ ۽ ميءَ جي ڍر ۾ مَٽجي وو 
منگؤان جڏهن باخ تي حملو ڪيو تہ وقت جي هن عظبم شه ر کي نبست و نابود ڪري 
ڇڏائون. خدا تعالیٰ جو شان ڏسو جو ڪجھہ عرصو آڳ علماء سُو مؤلانا بھاؤالدین کي تنگ 
ڪو ۽ مؤلانا زار ٿي پنهنجي پٽ جلال الدین ۽ بارن پچن سوڈو اتان لڈي وجي قونیہ ‏ اقامت 
پذ رتيو ورنہ چنگيز جي طوفان ۾ هنن جو بچن بم مشڪل هو. نڈھن تہ چوندا آھن: 

مد و شری برا نیز کہ نرا یں با 
(دشمن شر پیدا ڪند وآهيء پر نھن ۾ دہ ساق جي پلائی هوندي آهي.) 

اهي بادشاہ پرست علماء سو چنگيز خان جي تلوار جو بک ٿي وبا . سبحان الله ڪهڙي 

وني سان قادر کرد مؤلانا روميءَ کي چاو ۽ ان کان وڏو کہ ورنائن, ورنہ اچ ”منوي 


روم“ جو وجود یہ نہ هجي ها . 


© زندگي جو سفر 

چنگیز خان جو اشڪر ان بعد ممرقند جي سر سبز ۽ شاداب واديءَ ہرگھڑيی ہیں جتی 
دنیا جا پھترین ميوا پیدا ٿيددا هٿا. ھیۂ شھر واہار ۽ وتجار جو مرڪز هو ۽ هتي هندستانء 
اران ۽ تاتار مان سامان اندو هو. پٿر جون خوبصورت عمارٽون ۽ مارکیٹ ھٹا سائدسي 
تعلیم لاو شاندار درسگاہ هي مگر ظالر منگولن شهر ۾ اها تاهي آندي جو مرقند تاريخ ۾ 
وري اہري نہ سگهيو. انان جي اکثر عوا مکی بد رديە سان قتل کو وو۔ قح جي نشي ۾ 
چور ۽ ڪور دلِن سان معمور منگوان شهرن پوٿان شهر فح ڪيا. هنن يشا پورء هرات ۽ مرو 
تي قبضو ڪيو. صرف مرو جي شهر ۾ ئي پنجن لکن ماڻهن جو ڪوس ڪيو وبو. چنگیز جي 
ڪاه وقت ورپ اجان اوائلي ۽ پستی جي دؤر ۾ ھی مگر وچ اشيا ۽ اران کائی ترقي 
پذیرھٹاء پر اتی شيعن ۽ سنین جا تعلقات اهڙا ہنا جو هو هڪ بي جي رت لاء اچاہل هتا . 
منگوان ان مان فائدو ورتو ۽ هڪ ڌر هان ہی جو قتل کرابو ۽ اسن اهي مسلمان, جن کي 
اسلار هڪ بي جو پاء او هى محبت ۽ اخوت جو سبق سیکا ریو هى هاڻي هڪ لامذھب, 
ملحد ۽ انسان دشمن چنگيز جي فوجن هڻان برباد ۽ ققل ڪرايا وہا. مرو جي جاء تي هاي 
تھران جو شھرآباد آهي. 

خوارزم سلطنت جنهن ۾ ابران, افغانستان, ترڪستان ۽ بلوچستان جا ڪي حصا ہ 
اچی بي ویاء سا ھیدئر مڪمل تباہ ٿي چڪي هئي. ابران جو سلطان علاؤالدین 1227ع ۾ قتل 
ےے یک تپ ہی ہے ہئی۔ 
جي بھادر ۽ غيور فرزند جلال الدین همت نہ ہاري. هو بي سروساماني جي حالت ہر یہ منگول 
ڪاه جي طوفان بلاخیز جو مقابلو ڪندو رهي مگر ڪيسٽائن ؟ شهر شهر ڦرندو رهي 
مدد لاو پڪاريندو رھیں مگر سندس سپ ڪوششون ناکام وون. خود هندستان جي 
مضبوط شهنشاه امش م هن مجاہد کي پناہ ڏٻ کان انڪار ڪندي چب ”دهليءَ جي فضا 
عالی جاه لاءِ موزون تاهي.“ ڪر ٿو مصیبت ۾ ڪنهن سان ساث ڈئی, نهنجا یہ پراوا ٿيو 
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وچن. تهنڪري امش پهي عافیت ان ہر ”مجهي تر چنگیزخان جهڙي ظالر دن سان پا 
نہ اٰلکائی. 


سے کی سک بکوئ یکسی کا ساتھ وتا ہے 
اندجرے میں توسابہ بھی پرا انان ے رہتا ے 
غيور ۽ عظیم سپاھی, عال ی وقار, ادر ۽ خود دار شهزادي جلال الدن جو بیچو منگول 
سے سی 7 7 پک 
فوح کیو مگر هن پان کي منگوان جي سيرد ڪرڻ بجحاء مو ت کي ترجيح ذني. چون ا نہ 
1 5 ا ۱ ۰٠‏ 8 ۱ 7 ے 3 ۱ ۱ 
گهوڙي “ميت هن سن ونديءَ ۾ لیو ڏو ۽ همیشہ لاو گم ني وو 
ارين فوحات عد ہہ منگؤان جي ظلمن ۽ انسانبت سوز ڪاررواین م ذرو فرق نہ آی 
جیلو ٹک ھاٹی چنگيز خان فوت ٹی چڪو هو. عراق, آڏرائيجان» ڪردسنان» جارجيا ۽ 
آرمینیا کي یہ پنھنجی خون آشام لوار جو شڪار بتامائون. 1251ع ۾ چنگيز خان جي پوني 
> 7 .ے2 
هلاڪو خان کي اران جوگورنر مقرر ڪيو وو. هن اران ۾ الخان گھراٹٹی جي حڪومت جو 
نیاد وڈذو۔ 


بغداد جي تباھي 

خلافت راشدہ جي دؤر ہر مدینہ منوره دارا ححکومت هو. بنو امیہ دمشتی کي ۽ انهن 
کائوہ عباسین بغداد کي خلافت ج ي گادي بٹاہو۔ دمشق ۽ بغداد ۾ بنواُمیہ ‏ عباسین وڈي شان ۽ 
شوکت, شهنشاهي رعب ۽ دہدپی سان حڪومت ھلائی ۽ عباسين نخدا د کي اهڙي اوج تي 
پهچاو جو دنا ۾ کو ہم شهر ان جو مقابلو ڪري نہ ي سگھیو. بنوامیہ دؤر ححکومت ہر 
خلافت جون حدون م وڌي ويون ھیون مگر صحرا نشینن مدن منورہ ۾ حڪومت جنهن 
سادگی, مضبوطی, بھادری, اتحاد, قرباني ۽ خدمت خلتی جي جذبي سان ہلائی هئي» سا ڳا 
دمشق ۽ بغداد م مفقود هي. جنھن اعلیٰ اسلامي جذبيی ۽ انسانیت جي بلند اصوان سان مدني 
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باڪ ۾ حڪومت ھلائی وئی ۽ خلاف ت کي امات “مجھیو وي اهي سپ اصول ۽ جذہا خنہ 
ٿي وہا. ھاٹی ذاتی حکومت, ملوڪيت ۽ شھنشاھیت جو دؤر هو. 

چنگیز خان جا جانشین یہ اترا مضبوط ۽ طاقتور نہ هنا جیترو چنگیز خان, مگر بغداد 
جي خلافت جا بنیاد اڳ ۾ ئ يكركلا ٿي چا هتا . صدین جي ماوڪيت ھزارن شهزادا پئدا 
ڪيا . امبرالمومنین, شھزاداء وزیر, وزبرزادہ, فوجي سالار سپ عيش عشرت ۾ غرف ۽ غلطان 
ھئا. عا من پر نہ اهو علم ھون عمل ۽ نہ وري اخلاف. هو یہ باهمي تکرارن, سازشن, بادشاه 
پرستي» دنباداري ۽ مناظرن ۾ مصروف هئا. حرم سرا ۾ بيگما ت کان علاوہ هزارين ڪنيزونء 
خواحہ سرا ۽ غلمان موحود هٿا. عورت جي عزت خٽم ٿي چڪي هئي. محل سازشن جا 
مرڪز ۽ عشرت ڪده جي چڪا هئا. اتحاد عنقا هو فوجي طاقت خٽم ٿي چڪي 
هي» خلافت جو ياد واريءَ تی هو ۽ هڪ ٹی ڈک سان پٽ تي ہوں واري هي. جيو تر 
بغداد جي ظاهري چڪ دمڪ ساگی هئيء انی دنا جا وڏي ۾ وڏا کب خانا ۽ دا رالعلور 
ہم ھثا, علم ۽ فتون یہ عروج تی ھئاء مگر انھن جا معمار آڳرتان امرالمومنین ھا ۽ نر کہ 
هاڻوڪا رڳ ۽ رنگ, عباشین ۽ مبخائن جا منوالا حڪمران! 


ےوآ و تمارے یں کمک ہو 


اهو تار يخي سياه نامو هلاڪو خان جي قسمت ۾ لکيل هو جو جنوري 1258ع ۾ بغداد 
فح ڪري ان جي مڪمل تباهي آندائن. هن هڪ ہفتی جي گھیري بعد بغداد تي قبضو 
ڪيو. قبضوچا هو قبامت ھئی! ڏهہ لک ماٹھو قتل ڪيا وبا ڪب خانا ۽ ادارا ساڙيا وہا۔ 
عربي زبان, جيڪا ان وقت دنیا جي اهم ترین زبان هئي» ان جي اهميٽت ختم ٿي وئي. منگول 
جلادن طرفان هيءښ قهري ڪوس ۽ ٿباهي دنا جي ٿا رخ جو اقابل فراموش اونداهو باب آهن. 
سنڌي ۾ تہ هاڪو آهي ”بغداد ڪري ڇڏائن“ عني ظلم جي اتھا ٿي وئي. اران جي مشهور 
شاعر شيخ مصلح الدین سعد يان برباديءَ تي رت جا ڳرڑها ڳ ژیندي ناقابل فراموش مرئیہ گوئي 
ڪي آهي. 
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آسماں ایق 7 قل پارد ہیں ہزوال ات لم ابر الومیں 

ا قارع مرو نآری ول سر برول آور قیامت دران ئن ہیں 
اي خمد, جي قباست تي زمن مان مير ڪيندين نہ پیج ٹی ڪي جوقیامت خاق تي اچي ئي آهي» 
پڻهنجي وقت جو بي مل باغ ھی اڄ آباديءَ باوجود اجڙبل آهي. عرن جو اوج بہ 1258ع ہر خم 
ٿيو. اڄ عرب, ڈن دولت ناوجود, دنا جي طاقتور قومن جي صف کان باھر آھن. دنا دولت جي 


فراوانی ناوجود موجودہ بداد ان بغداد جو باچو ہہ نہ آھی. 


بخداد جي تباهيءَ عد مسلمانن جا حوصلا ا لڪل ست ٿي وا ۽ نہ هنن جي هن يرن ۾ 
چرڻ جي طاقت رهي نہ زبان ۾ ڳاهائڂ جي. قتل ۽ ڪوس تہ پنهنجي جاء نیہ پر عورت ذات 
سس و ےو سپ رب ریہ ی۔ 
کن سان ڈسندا رهیا. منگول سردار اوگانائی ححکہ دنو تہ مسلمانن جون 7 سال نکان مشي عمر 
وارہون سپ چوگرون هڪ هنڌ گڑ کیون وچن. حکم جي ناعداري ڪندي چار 
هزار ڇوڪرون قطار ۾ ببھارنائون. سپ کان خوبصورت ڇوڪرون پٹھنجی لاءِ ۽ پنھنجی 
فوجي عملدارن لاءِ چونڊائن ۽ اقي چوکرن کي چکان ۾ موڪلي ڈتائن. انھن مظلور 
چوکرن جا والدین, مڙس ۽ ہائر يڪسيءَ سان هي دلدوز منظر ڏسندا رهيا. هن کان 
وڌيڪ ڪهڙي پستي ۽ ذت ٿي پئي سگهي ؟ 

منگولن ا نکان پوءِ مصر تي چڑھائی ڪئي مگر اتان جي ماوڪ سلطان هنن جو بھادري 
۽ بي جگريءَ سان مقابلو ڪري کين ٿا ريني شڪست ڏني٬‏ جو پوہ اڳ وڌي نہ سگهيا. ان 
عد قاهره مسلمائن جو سياسي مرڪز جي وو. 

باد رهي تہ منگوان جي ڪاهن وقت صلیبي جنگيون م هلي رهيون هيون. هاڻي عیسائي 
بادشاهن ۽ امیر نکی موقعو ملیو تہ منگوان سان سا زباز ڪريء کن پنپلائي عيسائي بٹائن. منگول 
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لامذهب هئاء هنن جون جنگیون بم مسلمائن خلاف ٿيون ھیون, جيڪڏهن منگول عيساڻي ٿي 
وڃن ها تر مسلم دنا جو وڏو حصو عبسائن جي هٿ ۾ اچي وڃي ها ۽ ہو ان وقت جا 
زهرقاتل سان ڀربل عیسائی, مسلمان ن کي امن مارین ها جين ہڈل دم ن کي ما ربو وبندو آهي. پوءِ 
تہ دنا جو وڏو حصو روم جي قبضي ۾ اچي وجي هاء جنهن ۾ آمو دراه کان وٺي هندسٽان ۽ 
بغداد ٿائن» ”مورا ملڪ شامل هجن ها ۽ مسلمان ديا جي صفحلہ هستي ٿان مٽجي وجن ها. 
مگر قد ر تکي اهو منظور نہ هو. مسلمائ کی پتھنجی بداعماللن جي کاتی سزا ملي چڪي 
هني تھنکری مق رحم ڪيائن ۽ عبسائن جا اباڪ عزائم اکام ٿي وبا. اللددو غير 
متوقم طور اهي منگول خود مسلمان ٿي وہا. تاریخ ہر اها مثال ورلی ملندا جو فان قوم موح قور 
جي مذهب کي تباہ ڪرڻ جي بجائی ان کي اختیار ڪيو هجي. اسلام جي نلوار ۽ طاقت 
جي زور تي ڦهلجڻ جي الزام جو اني کان وڌڪ مؤثر رد بيو ڪهڙو ٿو ٿي سگهي نہ نلوار 
جي طاقت جن منگڙان جي هٿ ۾ هني انھن ئي مفتوح مسلمانن جو مذہب اخنیار ڪيو. هي 
م قد رت جو هڪ ڪر “مو هى جنهن لاءِ علامہ اقبال چي وآهي: 

ہے عیاں پور انار کے افا سے 

پاہاں مل گے کی کو صن خانے سے 

مسلمائن جو چوٹون دشمن حسن بن صباح فم اران ۾ پیدا ٿيو. هن جو تعلق ا ماعیلي 

شیعن جي نظاري فرقي سان هو. هن 1090ع ۾ ڪوه البرز ‏ ال موت جي قلعي تی قبضو ڪري 
ہا کی اتی ستحکہ کیو 4ء ۾ مصر جي ا“ماعيلي حڪومت کان پا نکی علحدہ 
ڪري ”شيخ المبال“ جو خطاب دبی, قاعہ ا موت جي علالقي ۾ هڪ ندڍي خودختار رباست 
قائم ڪري انان پٹھنجی ملحدانہ فرقي جي حرفت, طاقت ۽ سازشن ذرعي تبليغ ۽ تروج 
شروع ڪيائن. هن فد ان جي فوج تيار ڪئي» جن کي من ڈیا ربائن تہ هن جهان ۾ ئي کن جنت 
ملي ويندي. خوبصورت ڇوڪرين جو تہ ولس شمار ٿي ڪو نہ هو. فدائن کي پنگ پياري کين 
وادي ال موت ۾ اهيل فردوس رين جي سير ڪرائي گمراه و کیو و و ھی ی ر 
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ساختّہ تجدت“ ‏ شراب جون هرون وهندون هيون ۽ حورا حسبنائن جا جھرمث هوندا هتّا. 
فدائي تنظیم دهشنگرد قاتلن جي تنظیم می جيڪي خنجر ذرعي وار ڪري حَسن جي 
حڪم تی سندس حرفن کي قل ڪندا هٿا. هن پنهنجي عياريءَ سان اها زبردست خفیہ 
دهشگرد تظبم تيار ڪئي» جنهن جي ڪنه ن کي پوري جانا نہ هوندي هني. اولھہ ۽ وچ اشیا 
۾ پٹھنجا نمائندا موڪليندو هو جن جي پھچ بادشاھن تاين هوندي هئي. هن کہزا ئي ںیک 
۽ عظیم مسلمان ما رانا آخرڪار هن ملحدانہ فرقي ۽ دهشنگرد ٿنظيم جو خاو هلاڪو 
خان ھثان ٿيو جنهن حسن بن صباح جي جانشين جي دؤر ۾ قلعہ ا موت فح ڪري هزارين 
فدائ نکی ما رائي هن باب جو انت آندو. 


صوقي بزوگ ۽ شاعر 

ترهين صديء جي هن عظيم في ۽ مهيب طوفان جي دؤر ۾ مسلم دنا اندر عظبم 
صو بزرگ, عالر ۽ شاعر ی گرا جهڙوڪ ڪي الدین ابن عربي» شيخ شھاب الدین 
سهرورديء ابوا حسن شاذلی, ملاتا جلال الدین رومي» خواجہ فريدالدين عطار ۽ شيخ 
مصلح الدین سعدي» جن جي خبالات نہ صرف مسلمانن تي دائمی اثر چڈبو بلڪ اهي اڄ یہ 
ورپ ۽ آمررڪا جي تعلیمیاقہ طبقي جي انهن ماتهن جي لاءِ مشعل راه آھن جيڪي حن جا 
متلاشي آهن. هڪ طرف تہ مسلمانن لاہ هن صديءَ ۾ وڏي باهي آئیي, جنھن جو ذڪر مٿي 
اچی چک و آهي» ٻي طرف قد رت جي طرفان اهڙين ہي مل هسیین جي هڪ عظیم عطا 
ٿي. اهڙا صوثی بزرگ ۽ عال ر ڪنهن ہی صديءَ ۾ مش ڪل يدا ٿيا هوندا. 


امام غزالي 
۰ 7 7 چ 1.71 حم 
سندس مشھور کتاب "احباء العلورالدن“ نا ی سان آهي. سندس بيون م کیئریون تصنیموز 
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آھن. اسلام چا آھي, تصوف چا آهي ۽ اسلا مکی وناني فلسنی جي آميزش ڪبترو نقصان 
پهچاو آهيء ان لام امام غزالي هڪ سد آهي. فلسفی ات م سندس مطالع و گرو آهي. هن 
وقت جي حڪمراتن ۽ نام ناد مولون جي خوب لاک لائي. چاهي ها تہ هو درہاري عالمن 
وانگر عيش عشرت جي زندگي کی ترجيح ڏئي ها» مگر هن باطل تي ح کي ترجيح ڏني. ھن 
پنهنجي زندگيء لاہ آرام حرام ڪري ڇڏو. هن حن برست مصنف, عالر ۽ صوبیء خلاف 
وقت جا علماء اتري قد ر تا راض ٿيا جو مٿس ڪمر جون فوائون ڈنائون. اند لس جي شھر قرطبہ 
جي قاضيءَ فویٰ نی ت جیکو شخص غزاليء جو کتاب ”احياء العلوم“ پڙهندو سو 
ڪافر آهي ۽ موت جي سزا جو مستح آهي. ان مث لویل فتویٰ جي تیجی ۾ قرطبہ ۽ ین 
شھرن ۾ هن لاڻاني ڪناب کي ساڙبو وو ۽ فرمان جاري ڪيو ويو تہ جيڪو . م مسلمان اهو 
ڪتاب پا وٽ رکندو تنه ن کي موت جي سزا ڏني ويندي ۽ سندس ملڪيت ضبط ڪي 
وندي. اهو هو قد ر اسلام جي ان قاہل تن ۽ حق برست صو عالر جو جنھن جي زندگی, 
علمي ۽ قلمي خدما ت کي دنا وساري نہ ٿي سگھي. جڈھن مسلمائن تي زوال اچں وارو هوندو 
آهي تم اهڙي قسم جا ممنی, قاضی, مولوي, وزير ۽ درباري حکومت تي حاوي هوندا آهن. 
اهو کم جيڪو امام غزالي پنهنجي هٿ ۾ کيو هو تنه ن کي ترهين صديء ۾ مؤلانا روميءَ 
ای سیا و جد فن سل دتا راغي اچی چ کي هي 


مولانا روصي ۽ شمس تبریز 

قونيہ ۾ مؤلانا رومي جي بام جو کو بہ اهڙو انسان دوست, حن برست, صبر ۽ حمل 
جو مالڪ ۽ اسلام جو چاٹو کون هو. ہشمار مرید ۽ عقیدشند ھیس, وذو دارالعلوم قائم 
کیائن, زهد ۽ تقویٰ پر نهجو مٽ پان هو. قرآن اڪ جي تفسیر ۽ تشرح بڌڻ لام ماٹھو 
ڪئان ڪئان ڪهي اچي سندس واعظ ہڈندا هنا. مگر اڃان مؤلانا روميءَ ۾ ڪا ڪمي 
رهيل هي جا قد رت وري ڪرڻ سي چاهي. 
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مؤلانا نقرباً 37 ورهين جو هو جڈھن 11 اکلوبر 1244ع تی سمس ريز قونيہ ۾ اچي پھلو 
ان وقت “مس تبریز 60 ورهين جو هو. شمس تبریز جي پراسرار شخصیت مڑلانا روميءَ ۾ اهو 
انلاب آندو جنھن جو ڪنهن کي وهم ۽ گمان م ڪون هو. بازار ہر مؤلانا روم کي ملبو ۽ 
هڪ اهڙو سوال پچیائینس جنهن مؤلانا تي حال طاري ڪري ڇڏو. هاڻي هن جي شخصبت 
سراسر دلي وئي. هر مرید, هر معتقد» هر مٽ مائٹ, هر امير ۽ غرب تعجب ۾ ہو تہ ملا 
یئن هيءَ ظاهري زهد ۽ تقویٰ جي زندگ يکي الوداع چئي چڪو ہو ڪيڏانهن وئي پیري 
مریدي, ڪيڏانهن وبا واعظ تہ ڪيڏانهن وبا دستار ۽ جبو ڪاڏي ويون سندس فتوائونء 
ڪٿي ورد ۽ وظبفا! اهو جيڪو رقص ۽ “ما ع کان منع ڪند و هو هاڻي خود قونبہ جي گئي 
ڪوچي ۾ يخود رقصان هو. مذهب جي ظاهردا رن کان با ن کي آجو ڪري ڇڏائن. پان ئي 
فرماءائن: 


جر ود وم ول ول 
لہ در آپ رواں اندائیم 
(جبو دستار علم ۽ واعظ, سپ وهند ژ ٻاڻيءَ ۾ لوڑھی ڇڏباسون.) 
سلجوقین جي تح تگاہہ قونیہ جي رہواسی نکی خبر ڪان هي تہ مس ټريز ڪر هو. 
ہ نکی دنیا وارن تہ سڃاتو ئي ڪون هو چیائون ھیۂ تہ هڪ ا چرو انسان آهي. مگز رومي 
سندس حقيق ت کان ٻي خبر ڪون هو جینوٹٹک آڳ نہ سندن ملاقات ٿي هي ۽ نر ڪنهن 
قسم جي سڌي با ان سڌي واقنیت هئي. رومي ظاهري علم ۽ عقل مان تہ آشنا هۍ مگر اچان 
منجھس وڏي ڪمي رھیل هئي. اقبال جي لفظن ۾ اها ڪمي هيءَ هني: 


زو کی گیاں جما پا میں 
میرے مولا سے صاحب جو ںکر 
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کس ترز ڪئان کان ڪهي ڪين مؤلانا وٽ هتو هي اها هني روميء تي عنات 
الاهي. جي مس رومي جي زندگي ۾ طلوع نہ ٿٿي ها ت هو اها موی کیئن تصنيف ڪري 
ها جيڪا جامي جي لفظن ۾ ”فارسيءَ ۾ قران“ هئي؟ هو ڪان ”مولاءِ روم“ جي هاء 
محض مولوي رومي رهجي وجي ها. ڏسجي ٿو “مس ټريز کھن حڪم الاهي يٺ کا 
اهم امات رومي کي سو ايو هو. رومي جا اڳ بلا هتا ۽ خت اوري ڪيس جو هڪ 
درویش خدا مست لنگھی سندس گھر آبو نہ تہ ڪينرا مات عالر ۽ فاضل حن جي تلاش ۾ 
وتندا آھن در در بٽڪندا» سفرن جون صعوبّون سہنداء ۽ پوءِ انهن مان بم ڪن ٿورن کي ي 
مقصد حاصل ٹیند و آهي. شس ترز مولانا رومیء کي الاهي رازن ۽ رمز ن کان اشنا ڪرڻ او 
هي باطن جي لڪل خزاتن جو ڏس ڈیں آبوھو, سندس اند رکی اجا رن آبو هو ۽ قرآن پا‌ک جو 
صحیح مفهوم ۽ معن “'مجھائع او هو. پر مس تبر زکی سواء سندس مرید ۽ معثقد رومي جي 
ي ڪنهن یہ ڪو نر سچاتو. مؤلانا جا مرید ۽ معتقد بم سندس هن روش تی ڏاڍا كرا هنا. 


”مس تبریز جي مولانا سان ملاقات امت مختلف روابون آھن ۽ اهي سپ هت ڏرع ڪن 
نہ آھن, مگر متهنجي ناقص عمل ۾ سندس فرزند سلطان جيڪي کيو آهي» سو شاد وڪ 
صحبح ۽ معقول آهي» چو تہ هو سند سگھر جو فرد هو. اللہ هن ملاقات بابت افلاڪي» جامي 
۽ دولت شاھہ “مرقندي+ جون الگ الگ روانون آهن. مؤلانا جي فرزند ساطان جو مختصر طور 
اهو بان آهي تہ جو شخص علوم ۾ لائ ۽ فائؾی هو ۽ سپنی شيوخ جي رهنمائي جي لاق هو 
جنهن جا خود مفتی یہ شاگرد ها ۽ جنھن جو هر هڪ شاگرد پن سن ذوالنوتن جي براہر هو 
تاهم اہڈي عزت ۽ منزات باوجود هڪ ابدال (رہنما) جي ڳڙلا ۾ هو 

”مس تبریز هن جو خضر هى جيڪڏهن ان سان اوهان جي ملاقات ٿٿي تر بيو کو ہ 
اھمیت جي لان نہ رهي هاء پر هن جي عظمت اکثرکان پوشیدہ هوندي آهي. ٿڏهن یہ هو 
انسان ذات جو رو حآهن» جیئن جسم اند ر روح هوند و آهي. ظاهرداري وارن نک ن تبریز 
کي ڪون سجاتو هى جینوٹٹک ڪوشش بم ڪئي هئائونء پر الله پاک جي عظيم ذات 
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کس دنا وارن جي سوچ ۽ ۽ مجھ ہکان مخقي رکيو. اللہ تعالیٰ ان لا مؤلانا رومي کي منٽخب 
ڪيو ۽ “مس تبریزکی مولا رھ ےلوگ وت ےگ زا کی 
جين هن کي ڪهن ي جي تلاش جي ضرورت نہ پوي ۽ بن سپنی سان واسطا وڑي ڇڏي. 
پنهنجي مرشد سمس تبریز جي عش ۾ مؤلانا غرق ٿي وو ۽ پا ن کي ان ۾ فنا ڪري ڇڏائن 
منطن جون سپ ا جھنون ساجھي وہون, سپ راز ۽ اسرار ظاهر ثی یا . ھاٹی مؤلانا اهو سپ 
ڪجه ڏسي رهيو هو جیکی پا نہ یا ڏسي سگھن. مؤلانا کيس پنهنجي گھر وئی او ۽ 
چیائینس, ”هن د رويش جي اجا ہذ او بادشاہہ, جيٽوڻيڪ منھنجوگھر ٽنهنجي لائ نہ آمي, پر 
مان پوري سچائيء سان تنهنجو غلا م آهيان ۽ جيڪي ڪجه مون وٽ آھی, ہا اڳتي مون وٽ 
اندي سو سڀ تتھنجی يلڪ آهي.“ 


ان ٿو نظر اچي تہ سي هڪ بي جي تلاش ۾ ها ۽ قد رت جو اهو فبصلو هُو تہ هو 
هڪ بي سان مان. سمس تبریز ان لائ انسان جي تلاش ۾ هو جنه ن کي هن اها روحاني عش 
جي امانت سيرد ڪرڻ سي چاهي. اسن مجھہ ۾ ٿو اچي تہ روميء جي اند ر ہم شدید طلب 
هئي٬‏ هو هڪ وڏو خال محسوس ڪري رهيو هو. رومي اهو “مجهي نہ رهیو هی مگڑ خر ن 
ي پیس تہ ان درد جو درمان چا آھی, ان جو طبيب کب رآھی ۽ ڪر آهي جو ه نکی حن 
جي راہہ تي هلائي! نیٹ هتن سپنی مرضن جو طبیب, سپنی راهن ۽ رسن جو آشناء خضر 
خود اچي ولس پہنو ملا جي ڪمال مهراني ٿي ۽ مس تبریز سان روميءَ جي ملاقات ٿي 
جنھن سندس سپ اولا لاهي ڇڏا . هن مست الست هان عش جي با ی ب س سان سندس 
دا کسر بد جي وئي. 
کامان پچان پڄران» لچان ۽ لوچان: 
ٿن ۾ تؤس پرينءَ جی, بان نہ یاہان: 
جي “من منهن صحکردان, تہ مون سرڪ ياي ذ ٿي. 
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يشڪ دنا جا سپ دراه ۽ سمند عاشق جي اج اجھائی نہ ٿا سگهن» اها تؤنس صرف 
الاهي عش جي پیالی سان اجھامي ٿي. مؤلانا لکبو آھي, ”جڈھن “مس پهريون دفعو مون سان 
مليو ت اسن “مجھہم تر باهہ جو هڪ زبردست شعلو دل مان پڙڪي نڪ و آهي. مون کي 
آمرائہ طريقي سان حکم کیائن, 'خاموش ٿي٬‏ ڪنهن سان ن ڳالهاء.“ مون سپنی پنهنجن 
توي پراون سان ڳالهائڻ ند ڪيو. منهنجا لفظ منهنجي پوئلگل جي خوراڪ هئاء منهنجا 
ويچا ر منهنجي شاگردن لام ماکي مل هئاء اهي پان کي اجيا بکیا محسوس کرٹ لگا. هنن جي 
کان می اتاد لاء قا جذا یدا ا کوسم یک ی 
ڪان هني تہ چو ملاتا رومي پنهنجي روش بدلائی چڪ و آهي: هن کي پنھنجي پر مُغان جي 
حڪم جي بنان ڪنهن چون چرا جي تعميل کرٹی هئي. بول حافظ شبرازي: 


نے م3 نشی نگ ت و ان ار 
کہ سالک بے یر بود ز راہ و رم منڑلما 
(مصل يکي شراب ۾ ہوڑ جیکڈ ھن توکي مرشد حڪم فرمائيء 
چاککان تر سالڪ کي مزل جي رستی ۽ رسم جي چان کانہ آهي.) 
جڈھن مؤلانا جا هزا رين معتقد, مرد مٽ مائٹ, خود پٹ, دوست ۽ احباب بر دشمن ٹی 
٠‏ ں لی ٠ 1 e ٠‏ 4 3 ۰ ےم سی 
بیلا, تڏهن سمس تبریز قوہ ڇڏڻ لام تبار تي وہو۔ مؤلانا کي اها خبر ني تہ بارن وانگر روئ ٭ 
رھ .< 5 سک ے ان a‏ و 
بیحال عاش وانگر پنھنجی مرشد کي منثون ڪرڻ لڳو. سمس تريز جي جدائی تہ مولا لا 


اے م کہ پھر زی وزہ از ہا ےت ا را اب و زي و زړ یکی مین 


اے دخ و شت غلابان ام آو 7 شت ا مقر کن مین 
7 وہ : سے یا 72 م03۴ : َ‫ 
(اي چنڊ تولاءِ ت امان م سرگردان آهي» مو نکی چو ٿو خوار ۽ پرشان کرن ؟ اس ن ڪر سائن. 
دوززخ ۽ هشت ۾ تنهنجي حڪم جا غلام آھن, مون لاہ بهش ت کي دوزخ ٿو بٹائن, اش تہ نہ ڪر) 
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7 ۰ 7 یس ای ہی ٭ڈ ٦‏ کس 

مگر انهن منٿن ۽ ابلازن باوجود ”مس باز نہ آنو. سورهن مھینن بعد پتھنجي مرید ۽ عاش 

روميء کي قونبہ ۾ چڈي با رمندو ھلبو۔ مؤلانا کي خبر ي تہ ھودمشیٔ وجي رھب وآهي. دی 

رو کی هن جدائی بیقرار ۽ بيحال بتائي ڇڏو. ہوہ اها حالت ڏسي ملا جي واسطیدارن 

کیس وجي منثون میڑون ڪيون ۽ معاڻي ورٽائون ۽ چيائون تہ هو پل موي اچي, هاڻي هو حالفت 
نر ڪنرا. 


قب ای کیم رم کن گریگری ںیم ا تہکن 
توب اکن ژاللٹ تول گر کروم جرہماز نقول 
(اسان توم ٿا کرون تون رحم ڪر جي بيهر اش ڪرون تہ تون لعنت وجھجانء. 
مهر ڪري اسان جي توبہ قبول ڪ رگرچہ اسان نالاقي وچان ڏوه ڪيا آهن.) 
ملاتا پنهنجي فرزند سلطا ن کي دمشق امايو تہ وجي مس تبر زکي وئی اچي. آخرکار 
ھو واہس ایی مگر پو مہ مؤلانا جا معتقد باز نہ آیا. چون ٹا تہ ان سا زش م مؤلانا جو بٹ علاؤالدین 
م شررکک ہو. سمس تبریز مؤلانا سان گڈ وٺو هو تركيس اهران سڏ ٿيو. چون ٿا تہ جڏهن هو 
ٻاهر ويو تہ سی ماڻهن مٿس خنجرن سان ملو ڪيو ۽ شهيد ڪبائون. جڈھ نکيس خنجر پئي 
هنیا وا سمس ان وقت زوردار نعرو هنيو جنهن تی حملہ آور بيهوش ٿي وبا. جڈھن اهي فائل 
هوش ۾ آیا تہ ڏٺائون ميدان تي جسم ڪون هو البّہ رت جا چند قُڑا هئا. هي واقعو 1248ع ۾ 
ٿيگڏ ربو ۽ ان جي تصدیی جاميءَ م ڪئي آهي. جڈھن ملاتا کي هن اندوهناڪ ۽ جگرسوز 
شهادت جي خبر ئي تہ ه نکی ان تي اعٽبا ر ٿي نہ ي آي بلڪ پنهنجي هوش حواس ۾ ي نہ 
وي 


آل د ورشر آم بام وو ببست وکفت نورشر مرد 
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(ڪر ٿو چوي نہ اھ و لاقاني مري وي ڪر ٿو چوي اهو اميد ج و آقٽاب مري وو۔ 
سج جو وبري چت تي چڑھی, ہي آکيون ٻوٽي چوي ٿو تہ سج مري و وآهي!) 
خبر یس تہ سس علاؤالدن ہہ سندس مرشد جي خلاف انهي اتھائی مجرمانہ ۽ غلیظ 
سازش ۾ شرک هو تنهيڪري جڈھن ملاتا جي حباتی ۾ ئي علاؤالدین وفات ڪي تہ ان 
جي جنازي ناز ۾ ہم شرک نہ ٹیو سمس ریز پنهنجي اولاد کان م واڌارو ارو هس ۽ ان 
محبت جو اندازو لگائئ م مشڪل آهي. هاڻي هو سراہا درد ۽ سوز جي ويو. سمس سان 
ڪيتري قد ر عقيدت ۽ محبت هئسء ان جو اندا زو ہبنئین شعر مان لڳائي سگهجي ٿو: 


پیر ن٠‏ و مرییہ ن درد کن و دوائے من 
فاش کت ایں عنی :شس مک تدا سے من 
(منهنجو مرشد آم مٹھنجو مرید آم منهنجو درد ہآ دوا ۳ 
وڏي واڪ ٿو چوان تہ هو منهنجو سجآ, منھنجوخدا٢.)‏ 
هو ک جان دو قالب ھثا جسم ذار ڈار هنن پر جان هڪڙي هئن. عارف رومي 
پنهنجي مرشد جي ذات ۾ فنا ٿي چڪو هو. ول امير خسرو: 


ومن شہیء من تو شدم :تو ہاں شی من تن شدم 
جس گر بعد ازیں: من مم تو می 
(تون مان ٿي وئژن, مان تون ٿي وسس» تون جان ٿي وئن, مان جسم ٿي وس: 
تہ جیئن ان بعد ائن کو نہ چوي تر مان کو بيو آهيان ۽ تون کو يو!) 
هن جي شهادت بعد روميء جي درد ۽ سوز ۾ اضافو اچي ويو. ھاٹی هو سراہا سوز ۽ 
گداز هو. درحقبقت رومي 37 ورهين جي ڄما ر اين شاعري بالڪل ڪان ڪئي هئيء 
جيسنائن مس تبریز اچي سندس دل ۾ درد جو دونهون نہ دکایو هو. عش هاڻي هن کي شاعر 
تاو ۽ اهڙو عظيم الشان لاقاني ۽ لاني شاعر تاو جو اڄ نان رومي کی تصوف جي دنا اندرء 
هر زبان ۾ ۽ دنا ۾ شاعرن جو شهنشاهہ ”مجهيو ٿو وچي. جامي جي لقظن ہر سندس لاقاني 
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مؤلاِ روم ¢ 
ے من 
ڪري نہ ۸ اھمي. 
اٹھا پل رکوئی روئی م کے لالہ زاروں سے 
ہہ ار 4 .- 
دی ہے آب وگل سا وی تی ہے ساتی 
چوندا آھن تر کتان جی ډر مان نہ کہ اولباالله جی صحبت مان وڏو فائدو ۽ فبض 
7 8 0چ 1 0 o.‏ رے ي :. 
نصیب ٿيندو آهي. جيڪڏهن لوہ بارس سان لڳي تہ اهو م سون ٿيو پوی, ان ٿي سمس تبریز 


جي صحبت ملا کي زمين نا نکی وجي عرش تي رساو. 

شمس نبریز جي ڳلا پر مؤلاا هر طرف ماٹھو ڊوڙابا ۽ اعلان ڪيائن ت جيڪو ب 
حضرت سمس جو ڏس و ڈبندو ته ن کي وڏي انعام اڪرام سان نوازيو وہندو, مگر سندس 
سپ ڪوششون ناکام ۽ رائگان ويون. هڪ دفعي پنهنجي مربدن ۽ معٽقدن سان ويٺو هو تہ 
ونس ڪو ماٹھو لنگهي آہو ‏ چبائينس تہ قبلا مون “مس تبری زکي دمشق ۾ ڈنو آهي. ان تي مؤلاا 
کيس هڪدم ننجي چاد ر اچلائيی ڏني» ان عد اهو مسافر رمندو رھبو۔ سندس معدن چبو 
تہ سائن اهي ماڻهو ڪوڙ هڻي توها ن کي خوش ڪريء انعام وٺيو ٿا وجن جنھن تي مؤلانا جواب 
۾ فرمابو تہ, ”ابا مون کي اها خبر هني تہ هو ڪوڙ ٿوڳلهائي. جي “مجهان ها تہ هو سچ ٿو 
گالھائی تہ چا کیس رڳو اھا چادر انعام بر ذبان ھا ؟ مان تہ مش سر سامہ صدقي کران ها. 
بر جڏهن تہ هن منهنجي مرشد جو الو ورتۍ ہو کڻي اهو نسورو ڪوڙ ئي چو ن هجي» نڏهن 
کیس صرف چادر یز“ 


مس تبریز جي جدائي ملا کي غم ۽ اندوهہ ۾ بیحال ڪري ڇڏيو. رقص ۽ ماع تي 
۰ت 7 و دا .ری "n‏ 
0+472 ط لگا :4 < ۰ ۰ و سا 
دگرگرن نيندي رهي. ماٹھو مجھع لگا تہ مولا وجي دوانگي جي دروازي تی هو آهي» پر 
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۳ی ئئ---  َ‏ - وت ار رر ےک 


ج سکوجتنا ہو ہے انتا ہی وہ بے ہو ہے 


شمس تبریز جي شھادت 

هن شهادت عد مؤلانا جي زندگيءَ جو یون دؤر شروع شی ٹی جنهن کي ناریخي دۇر 
تصور ڪيو ٿو وڃي. ان عرصي ۾ مؤلانا شهره آقاق موي کي تصو ف کي صحيح ۽ سليس 
طرمي سان “مجھابو ۽ قرآن ٻاڪ ۽ اسلام جي صحبح تعليم ۽ تشرح سان مسلمان ق کي اگھور 
نند مان اثا رن جي ڪوشش ڪيائن. بوني فلسفی جي نا رسائي ۽ گمراهيءَ مان مسلمائ کي 
واقف ڪيائن. تصوف ۽ فلسقي جو فرق کولي بڏاائن. شرعت, طرقت, معرفت ۽ حقيقت جي 
رازن کان آشنا ڪيائن. فارسي شاعريە ۾ قصيده خوان ي کان دور رهيو. هن کي ڪنهن 
بادشاھہ, امير ۽ وزير جي خوشامد منظور ڪان هئي» نہ وري انعام اڪرام جي خواهش 
هئس. هنن د رويشن جي تہ دنیا ٿي الگ هوند ي آهي. ھن نکي بادشاہن جي ڪهڙي پرواھہ ؟ 


یں تایان ن راکیں م 
شان ب کر و حرور ان بے کلہ انہ 
(عشی جي گداگر ن کي حفا رت سان نہ ڏس چاکان تہ امیء قوم جا ہي تاج بادشاهہ آهي) 
ھک غلط قھمیء جی حفائی 
چيو ٿو وجي تہ حضرت “مس تبریز جي قبر ملنان ‏ آهي» مگر اها قبر رومي جي مرشد 
”مس تبریز جو مزا ر ملتان ‏ چيو ٿو وڃي» اهي ڏهين بارمین صدي هجريءَ سان تعلق ٿا رکن. 
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مؤلاءِ روم 4 

چبو ٿو وجي تہ ملنان وارو شمس ا ماعبلي فرقي سان واسطو رکند ڙ هو ۽ ان جو داعي جي 
پر رب کر ا سے 7 کو ہیں سس ہے 
هندستان ابو هو. ظاه ر آهي تہ نالوکلی ساڳو هجي» پر شخصینون ملف آهن. 


رومي ء صلاح الدین زرکوب 

عشیْ م مدھوش مؤلانا فونہ جي کین ۽ :ازارن ‏ رقصان ہو تہ اوچنو ئی اوچنو اچي 
هڪ سوناري جي دڪان تي بهي رھیں جتان هلڪي متڙڪي جو اهڙو مٺو ۽ مڌ ر آواز 
نی آنو جڪ ڪو ساز وڄائي رهي و آهي. ساز ۽ ماع تہ ملاتا جي رڳ رڳ ۾ مايل هئا 
انهن چڇڪي کيس آئی تي بھارو۔ سونارو م ملاتا کي موجہ ڏسي پنهنجي متڙڪي کي ان سُر 
۾ هلائيندو رهيو. اهو خوش قسمت سوا رو صالاح الدين ز رڪوب هو جنھن سان مؤلانا جي 
دوستي ٿي وئي. ان دوسيَءَ روميءَ جي مورن ٹن ۽ داغن لاءِ مرهم جو کم ڏو جي سمس 
تبریز جي جدائي ۾ پیدا ٿيا هئس. مؤلاتا پنهنجي غزل م هن کي ان خزاني سان تشببھہ ڈنی آهي 
جيڪ وكيس ان دڪان نان مليو. 


گی پد ایر انیں دان زرل 
نے ورت نے می نے قل نے فل 
(سون چانديە جي ورقن واري دڪان تي هڪ خزانو نظ ران 
خوبصورت, کر معنیٰء خوب خوب وصفون.) 

ہاٹی مؤلا کي هڪ سہارو ملي وہو. سمس نبریز تہ اللہ تعالیٰ طرفان هڪ اتھائی عالیٰ ۽ 
الا عنامت هئي» جنھن سندس تقدير ئي بدلائمي ڇڏي هئي. مولا كيس هتو ئي ڳرلي ج ھر ج ھم 
رلب هر شھر ماٹھو موکلیائن, پر هيءښ د روش خدامست تہ خالن حقيقي وٽ پھچی چڪو 
هو. پر رومي کي امانت ملي چڪي هئيء هن خود آگاهي حاصل ڪي هئي, پان کي 
چاٹی چڪو هو تر ڪر آهي. انسان ذات ۽ ڪائنات جي رازن مان واقف ٿي ويو هو. اهو 
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© زندگي جو سفر 
مسلو جو صدن کان انسان کي پرشان ڪندو ٿو اچی, سو هن لاءِ حل ٿي چڪو هو. مول 
رومي 
بال مرم س کن ی نیت 
نام بد نه شم رم 
(زندگي جو مورو قصو صرف ٽن فقرن ۾ ڪرتاءآهي: ڪچو هس ٻڪو ٿيس ۽ جلي وبس.) 

عرض ڪري او آهيان تہ مؤلاا جي زندگيیە کي ٽن حصن ۾ ورهائي سگھجي و 
پھررون دؤر 1207 ع کان 1244ع ٿان هو جنھن ۾ هو پڑھیں علم جي حصول لاءِ حنت ڪندو 
رهي برهان الدبن حققي جي شاگردي ۾ علم حاصل ڪيائن پر ان بعد م هڪ وڏي عار 
هجڻ باوجود علمي حقين ۽ حصول ۾ مصروف رهيو. سندس دلڪش, پراثر ۽ عالمانم واعظ 
ساري ملڪ ۾ مشهور ٿي وبا» خود قونیہ جو سلطان, امير ۽ وزیر یہ ادب سان اچی سندس 
علم مان قيض حاصل ڪندا هتا . 

يو دؤر سندس 37 سالن جي عمرکان شروع ٿو ٿٿي» جڏهن سندس ملاقات مرشد سمس 
تبریز سان ٿي ٿي. جبہ و دسنا رکی الوداع چئي رقص ۽ ماع شروع ٿو ڪري. تنه ن کان ہوء 
سن زرڪوبي سان دوست ٿيس جا 1261ع ائن هلي. بنهي صحبتؾ ۾ فرق اهو هو جو 
مس تبریز سندس پر ۽ مرشد هو صلاحالدین وري سندس مرند هو. مولا 45ء £ 248اع 
جي وچ ۾ ”دیوان مس تبریز “کو جيڪو سندس ڪلام آهي. 

ملا اصل تہ شاعر ڪون هو پر عش کيس شاعر تاو هو. اهو دیوان سندس دلي اواز ۽ 
دلي ماجرا هۍ اهو جڪ سندس ذاتي جربو هو. ا نکان آڳ مؤلانا جي ڪا شاعري ڪان ي 
ڏسجي. سندس چوڻ آهي تہ هو علم عرو ض کان ۽ شاعريءَ جي فاعلان فاعلات جي ذنذي 
کان واقف یہ نہ آھی› مگز سندس شع رآب حیا تکان یہ بھن زآھي. 
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مۋلاءِ روم 4 
من من دائم فاعلاتن فاعلات 
شر ی ویم بہ ازآب حیات 
(فاعلان فاعلات جي ڄاڻ تر ڪانهيم٬‏ پر شعر اهو ٿو چوان جيڪ وآ حيا تکان یہ هٽ رآهي) 
سندس همعصر فخرالدین عراقي ۽ مصلح الدين سعدي جھڑا وڏا صوق شاعر هتا ۽ انهن 
e‏ 
مہ قصيده گڙئي ڪي پر مؤلانا ان کان دور رهي اوجود ان جي جو هو قونب ۾ رهندو هو جي 
بادشاہب امیر مہ هنا 
مؤلانا رومي هڪ وڏو صوڻي بزرگ هو جنهن سا صوفين جو مولوم طريقو ا سلسلو منسوب 
آهي. ڏسجي ٿو تہ ان سلسلي جو نیاد هن 1245ع ۽ 48ع جي وچ ذاري وڌو هو آگئی هلي 
عارف رومي 1ع کان و ۱273ع تان شهره آقاف منوي دنا اڏو یش ڪئي جنهن ۾ هن 
Mo ۰ Té ۰ 0‏ 5 
تصوف ۽ اسلام جي مفصل مگز آسان ۽ دلنشين شرح ڪري ايند ڙ ٻيڙهين کي هڪ لازوال 


مثنوي ۽ خسام الدین چلپي 

مؤلانا جي زندگي جو لیون دؤر مٿنويءَ وارو هو جنھن م هن کي خُسامالدین چلپي سان 
وڏي محبت هئي. هڪ دفعي امير ناج الدبن کيس ستر هزار درهم موڪليا جيڪي هن 
مورا خُسامالدین ڏي موڪلي ڏان جنھن تی سندس فرزند سلطان سندس توجھہگھر جي 
ضرورتن ڏانهن چکائی. ملاتا چي ”منهنجي آکن آڈو جیحکڈھن ڈھہ لک د روش بک مرندا 
هجن ۽ مون وٽ هٿ ۾ ماني جو هڪ ڳو هجي» تہ اهو ب چاہی ڏانهن موڪلي ڏيندس.“ 

مشهور صوفي شاعر فربدالدین عطا ر ”منطن الطر“ ۽ حڪيم سنائي ”الهي نام“ لکيا هنا 
جيڪي عوام بر ڏاڍا مقبول ها . مؤلانا» پنهنجي مرد خُسامالدین چلپي جي چوں تي, موي 
لکی, مگر عطا ر ۽ سنائی بنهي جي شڪر ادائي ڪندي چیائن: 
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عار رون اوو ونای دوقم نا 
ا پے سالی و عطارآریم 
(عطار منهنجو روح آهي ۽ سنائي منھنجون پہ آکيون: مون سنائي ۽ عطار جي ئي پروی کی آهي.) 
مؤلانا رومي مٽنوي جا شعر چوندو ويندو هو ۽ حسام الدین لکندو وندو هی ٿان جو اهي 
دفتر بارهن سالن ۾ پورا ثیا. منْتوي انسان ذات لاءِ تصوف ۽ محبت جو هڪ دائمي ۽ لازوال 
پیغام آهي. جنھن موي کي “مجھبو ھن اسلار جي روح کي “مجھیو, تصوف کي “مجھبو ‏ 
حڪمت جي موئن سان مالا مال آهي ۽ علم ۽ عرفان سان پرپور آهي. هيءَ الھامي شاعري 
جو اهو سرچشمو آي جيڪو ست سؤ سا لگ رن عد اچ م دنیا جي هر حصي ۾ حق جي 
منلاشین کي سيراب ڪندو ٿو اچي. 
مؤلاءِ روم 1273ع ۾ لاڈاٹو کیو ۽ وجي پنھنجي خالتی حقيقيءَ ساق تلق نگ سنیس 
جاء پر وارو کو مشڪل ي هجي. هونءَ تر قونيہ ۾ تي سندس قر آهي ۽ رورانو هزارین 
عقيد ند اتی اچی سندس سلام ڪندا آھن, پر ٻاڻ فرمایو هئائون: 


بعر از وفات رمت ا در زس ٣‏ 
در سینا ر غارف مزار با ست 


.2 .ے7 7 ٭ س 
(منهنجي مرن بعد منهنجي قبر زمين ۾ نہ ڳر منهنجو اصل مزا ر تر عا رفان الاهي جي سینن ۾ آهي.) 
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شاھہ عبداللطیف پتائی 4 


2E 
شاھے عبداللطیف پتائي‎ 


سنڌ جي پئن ۽ بیابانن ۾ 1690ع ڌاري اهو خوبصورت ۽ خوشبودا ر گل پیدا ٿيو جنھن جي 
ھکار سان جھنگ, جھر, جبل, وسٽيون ۽ وہرانا سپ معطر ثي وہا. اه وگل سائن عبد اللطيف 
پٿائي ہو گل ناہائیدار هوند و آهي پر هن بي مل ل گل کي الله تعالیٰ اها تہ ائيداري عطا ڪي جو 
ان جي هبڪار اچ صدین بعد یہ ن صرف دائم ۽ قائم آهي ۽ سنڌ جي هوائن ۾ رچيل آھي, 
پر ان کان باهر م هن عطرییز خوشبو دنيا کي مسحور ڪري چڈی و آهي. سندس ڪلام فيض 
روان آهي. نہ شاھہ صاحب کان اڳ ۽ نم ٿي ہوء سنڌ جي سرزمين کو اهڙو شاعر يدا 
ڪري سگھی آهي. سند س مقبولیت جو اندا زو لڳائڻ ڪن ٿي نہ آهي. هو نر صرف مسلمائن 
پر بلڪ غبر مسلماتن ۾ یہ محتزم ۽ مقبول آهي» نہ صرف پڑھیل طبقّو سندس مداح آهي پر ان 
پڑھیل م مٿس عاش آھن. جیئن شيڪسييئ رکانسواء انگلستان جو علم ادب انگريزن وٹ ٻژي 
جي برا ر آهيء جين نگوئلي جهڙي ڏاهي» د رويش ۽ عظيم الشان شاع رکي جرمني وارا پن سپنی 
شاعر ن کان گپڻو مٿرو مجھندا آھن, اهي طرح شاهہ صاحب جي حیلیت یہ سنڌ بر ساڳي» 
بلک وڌڪ آهي. 


شاھہ صاحب بابت تاریخي مواد 


رسالي تي پھرائن ھرائن کم جرمن باشندي ڊاڪٽر ٹرمپ کیو ان کي سهيڙي 


0 ےی ا1ک yT‏ بت ٠‏ ۴ 
سنواري سنڈین جي سامهون رکيائن. ا ن کان پوہ مرزا قليچ یگ, جاک ر گريخشاڻي٬‏ ڊاڪٽر 
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دائود ہوئی, ڊاڪٽر نی بخش خان بلوچ, آغا محمد قوب ۽ ن م ان تي ساراہہ جوڳر کم 
ڪبو آهي. مگر ڏسجي ٿو تہ اکر ڪري ٿا ريني حقائق جي اجان نائن مڪمل چنڊچاڻ 
ڪان ٿي آهي» ان جي بحاء شاهہ صاحب جي ڪرام بابت مصنف نگھٹو ڪجه لکيو آهي. 
ڪرام ۽ معجز ن کان انڪار تہ نہ آهي» مگر اهي نہ اسلام جو یاد آھن نہ شاهہ صاحب 
جي تصوف جو نباد آھن ۽ نہ وري ابڏي اهميت سندس افڪار ۽ تعليمات بات رکن ٿا. اصل 
ڳالہ تہ ھا حقيقت آهي جنهن جي ڪري اهي کرامنون ۽ معجزا ظاهر ٿيا. تفہ الڪرام ۾ 
مر علي شیر قاع ٿويءَ شاهہ صاحب بات لکيو آهي. اهو کناب 1768ع م شاهہ صاحب 
جي وفا ت کان 16 سال ہوء لکیو وہو۔ ھن ہر ہہ جیکی کجھہ شاھہ صاحب متعلی لکیو وو 
آهي سو سندس ڪرام جو ذڪر آهي. مگر تا رخ جي تقاضا مختلف آهي. هن کان پوءِ مير 
عبدالحسین سانگيءَ جهڙي اعلیٰ ادب ۽ شاعر شاه سائنء تي لکيو آهي» جیکو شاهہ 
صاحب جي وقت کي وڌڪ ویجھو هو. هن جي ملاقات اهڙن ماٹھن سان ٿي جن وري انهن 
خوش قسم کی دو هو جن جي شاه عبداللطبف سان ملاقات ثي هني. ان کان پوء مرزا قلیج 
یگ جھڑي عالر ہہ لکیو. آغا محمد عقوب صاحب وڏي جاکوڑ ڪري رسا ی جو انگرزيءَ ۾ 
ترمو ڪيو آهي» جيڪا وقت جي اهم تقاضا هي ۽ ڊاڪٽر ني بخش خان بلوچ وڏي 
محنت سان شاهہ صاحب جي ڪلام جو صحبح سخو تيار ڪري ان تي عالمام ۽ حمقانم 
کم ڪي و آهي. 


ولادت, حسب نسب, تعلیم ء شادي 

شاه صاحب 1690ع ڌاري مٽباري ضاع جي هالا تعلقہ ۾ هالا حولي وٹ بر چائو هو 
نارخ ۽ مھپنو تہ وگ یکر ٹا مان پر خود ولادت جو سال ہ مش ڪوڪ آهي. 1689 
0 1691ع مان کو بم سال ٿي سکھي ٿو. ڊاڪٽر بوچ جو چون آهي تر شاھہ ھالا 
حوبليءَ ۾ ڪون ڄائو هو پر ینک پور ۾ پیدا ٿيو جو دهم سي قندر تعلقي شھدادور ۾ آهي. 
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حسو تڪ شاه صاحب جي دؤ رکي ادڈ وگھٹو وقت کون ہگذ ربو آهيء اهم جم جي وقت 
۽ نڌ نات م شڪ ۽ اختلاف آهن. 


سندس والد E I‏ حبیب الله شاھہ هو جو خود ہ ڪنهن روحاني منزل 
جو مالڪ قاد ري طرمي جو صو ۽ عالر هو. کيس وڏي عزت ۽ احترام سان ڈنو وبندو هو ۽ 
پیري مرندي جو سلسلو م هُْن. شاه عبدالاطيف جو شجرو شامہ عبدالڪرړ باژي واري 
سان لڳي ٿ جو سندس تڑ ڏاڏو هو. سندن وڈا هرا ت کان آا ها . بنهنجي فرزند جي ولاد ت کان 
ٿورو پوءِ شاهہ حبیب کولڑيء لڏي آي مگر هيءَ اها ڪوٽڙي نہ آهي جا حیدرآباد لیگ 
آهي. آڳن ٹن جو هينر وجود کوٹھی, الہ پٹ شاہہ, جتی پوہ شاھہ صاحب لڏي آی نہ 
صرف آباد آتھی, مگز خاص ۽ عام لاء وڈي زبار تکاھہ یہ آھي. 

سندس خواندگي بابت یہ ڪو معبر تا ريي احوال میسر ڪونهي. چون ٿا تکيس آخوند 
نور مد يءَ وٽ ڙه لاءِ وھارو وو هو. آخوند صاحب جڈھن الف پڑھائی چیس پڑھہ اب“ 
تر شاهہ صاحب صاف انڪار ڪيو ۽ ب پڙه کان ناري وا ربائن» جنھن تي آخوند صاحب 
سندس والد صاحب ڈانھن وٹي وسس ۽ “موري ماجرا ہڈاہائئنس. والد صاحب کي تہ بي اٹھا 
خوشي ثی: ساري ما مکی ”مجهي وو تہ مؤلا سندس فرزند کي ڄمندي ٿي چام ڪيو هو. بت 
کي پیشانيء تي چمی دی چیائینس تہ شڪ نون صحبح ٿو چون پر دنيوي علم حاصل کرن 
م تہ ضروري آهي. يٺ آخوند صاحب وٽ تعليم ورنائن, پر اها خبر نہ ٹی پوي تہ شاہ 
صاحب ڪيسائن پڑھیو ۽ سي ڪنهن کان م تعلیم ورنائن ا نر. ازو ضرور آهي تہ ھو 
نهنجي وقت جو وڏو عالر هو. قرآن پاک, موي مولانا روم ۽ شاهہ ڪرړ جو رسالو ھمیشہ 
ونس هوندا هئا. ظاهر آهي تہ شاهہ عربي ۽ فارسيءَ جو وڏو جاٹو هوندو. خاص ڪري 
فارسي تہ مد رسن ۾ پڙهائي ويندي هي دفتري زبان هني ۽ عام ماڻهوڳلائيندا هٿا. ڏسجي ٿو 
تہ شاھہ صاحب نہ صرف مٴؤلانا روميء جي منويءَ جوگھرو مطالعو کیو هوندو پر فارسيءَ 
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جي بن صوڻي شاعرنکان یہ ا واقف نہ هوندو. اسن صحبح آهي تہ شامہ کربر جي خبالن جو 
بہ مٹس اثر ھی مگر خود شاہہ ڪرو جا خبال ب مشنوي کان متا رآھن. 

شاہہ جو رسالو اھا گراھي و ذئی تہ شاہہ صاحب تصوف ۽ قرآن پاڪ جوگھرو مطالعو 
کیو هو. بھرحال عالر ۽ شاعر تہ شاه کان اڳ ۽ شاه کان پوءِ بہ کیازا ٿي ٹ یگ ربا آھن, پر 
شاهہ جي ڪلام جو مٽ ڪوئي لکی نہ سکڳيو آهي. اها الاهي ڏات هي جنھن سان شاهہ 
صاحب جو سينو منور هو. بقول مؤلانا رومي الله تعالیٰ پنهنجي پیارن بند ن کي اهو علم عطا 
ڪري ٿو جنهن جي ڪا حد ۽ حساب ڪانهي. انهن لاء دا رالعلوم ۽ وڈن درسگاهن ۾ وڃڻ 
ضروري ن آهي. بھرحال اهو غاط آهي تہ شاهہ صاحب ان ہڑھیل هو. 


اولیا را ت کر خی یب 
بے عاب و بےےکناب وبے امب 
اللہ تعالیٰ اولیائ کی جیک و علم عطا ڪري ٹو, سو نان حساب, بنان کتاب ۽ بنان اسٽاد آهي) 
شاھہ صاحب روزي از جو باند, پرھیزگاں موحد ۽ مقي هو. شرع ت کان ڪڏهن 
م منهن ڪون موڙبو ھنائن, پر هو اٿ وهڻ ۾ ن من مولوين کان حتاف هو. نتھائی پسند ۽ آزاد 
سوچ وارو انسان هۍ مگر مجازي عش ن کان هو م حقوظ رهي نہ سکهیو. پر اها غلط فھمي نہ ین 
کيي تہ ان ۾ سندس پاڪدامنيءَ تي ڪو داغ لڳڙ. سند س اعلیٰ ڪردار تي ڪو ٣‏ کر بر کي 
نہ سگهندو. هن نوجواني جي دؤر ۾ بم ڪڏهن اخلاقي قد ر ن کي هڻان وچڻ نہ ڈنو 
مرزا مغل یگ جي ڌيء وا رو واقعو شاه صاحب لاء مجحازي عش جي چوٹ هو جنھن 
سندس زندگيءَ ۾ انقلاب آي ڇڏو. شاهہ عبداللطیف کي عش جي ڪان ایڈو تہ گھائل 
ڪري وڌو جو سند س ننڊ ۽ آرام حرام ٿي وا ۽ زندگي جو هر جو هن لاء بارگران ٿي پيو. نیٹ 
هن گي ری ترڪ ڪري پٽن ۽ اباق پاسي رخ رک و. جیسنائن سندس زندگيء جي عاشقانہ 
تقاضا پوري نہ ي ٿي» ہن لاہ هاڻي کان پیش ۽ جي جهڙوڪ حرام هو. هڪ دنین مک 
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بکرار ڏو تہ سيد زادي کي پئن جي واري وڪوڙي وئي هئي» صرف سندس چادر جو لو 
ظاهر هو. هن وچي اها ڳله سندن والد شاهہ حبیب سان ڪئي. پررشان حال پيءَ پنھنجی 


ي سے کے ا ٭ 5 2چ 1 7 
فررند دلیند جي ڳلا ۾ وٺي پگ ۽ ڏٺائن تہ هو واقعي واريءَ ۾ لبلیو يو آهي. اتی يحد کرو ي 


لڳي لگی وا وا انگڑا لٽجي. 


پیٹ يکي پسامب بسح ڪان پرنء جي. 


ڪن جو چون آهي تہ مقن ڳلھہ حقیقت کان دور آهي ۽ فرضي آهي» پر عش جي 
واردائن ۾ اهي ڳ ليون امک ناھن. سچ چيو اٿن تر عش کڈھن یہ عقل جي غلامي قبول نہ 
ڪند و آهي. خود ملاتا روميء تي سمس تبریز جي معاملي ۾ جيڪي ٿي گذ ربو سو بم ظاهري 
طرح عقلمندن وٹ ناقاب اعتبار نظر ٿو اچي. اهو عار جبڪو پنهنجي وقت جي سند هو ء 
بادشاہہ م سندس احترام ڪندو هو سو مس بریز سان ملاقات بعد عظیم دا رالعلوم چڈي, 
جبو ۽ دستار دراه برد کری, فون جي گهٽين بازارن اندر رقص ۽ ماع ۾ خود ثي وو۔ 
عضي سچ, ڏند ڪان کان م وڌڪ عجیب ۽ غرب نظر اندو آهيء پوءِ عش کي جا زي 
ئي چو نکی هجي. عش جي ڪري جيڪڏهن بادشاہ بادشاهيون ترک ڪري سگھن 
ٿا حڪمران پنهنجا مخت تاج ڦٿا ڪري ڪا را ہثق ۾ کي حل کان باهر نڪري فقبرن 
جیان نچندا یندا ٹا وئن, نہ وء شاہہ صاحب بات هي واقعو م سچو ي سکھي تو 


2 : َ‫ 1 و و کی 
کانسواء بریث منهن ڏنو. ڪتني پائي وجي جوڳن ۽ فقیرن جي صحبت اختیار ڪبائنء اهن 
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RR 
سان گڏجي لاھوت لامکان, ہنگلاج, گزنار, جھوناگزہ, جبسلیں  کچ, کوھستان ۽‎ 
مان وغیرہ جا سر سفر ڪيائن. چون ٿا ڪابل ۽ قنڌار ب ويو جنان موٽندي ھنگلاح انو جو‎ 
انی جوڳن سان سندس اختلاف ٿي پيا. هتن جي خیال مطاب هن اتان جون رون ۽ رسمون‎ 
پوري طرح ادا نہ ڪیون ۽ انان شاہہ واس ٹیو. ان مان ثابت ٹو تی تہ شاھہ صاحب وڈو سیاح‎ 
م هو. اهن سپنی جاہن جو ذکر پتھنجی ڪلام ۾ یہ کیو اٿائين. وابسيءَ تي پھربائن یی ۾ انو‎ 
جتی سندس ملاقات مخدوم معین سان ٿي. اھا ملاقات دوستیء ۾ تبدیل ٿي وبي ۽ چون ٿا ر شاه‎ 

جي یٹ تی قبام بعد ہ اها دوست قائم رهي ۽ هو هڪ ہي ڏانهن ابندا ویندا رھیا. 


شاھہ ھن سفر م ئي سال گذاربا. ان دؤر بر نہ ربل گاڏون هيون» نہ بسون هپون ۽ نہ وري 
کا رسا تین کري لازمي طرح اھو هزارن میان جو اٹانگو سفر پیرین پنڈ طني ڪيو 
ھوندائن. ملف ماٹھن ۽ قومن سان ملاقاتون ٿيون ھوندیون, انهن جي رين ر“من ۽ عوام جي غربي 
حالت جو م مطالعو کیو ھوندائن. هونء یہ تہ الله تعالیٰ فرماہو آهي تہ منهنجي زمین جو سیر 
ڪرو جاگوناگن آهي. ڪائنات جي وسعت بي اها آهيء بیشماررنگ روپ اٹس. هر چیز 
ذات الاهي جي وجود جي گراه آي, تنهيڪري اهو سفر یہ گی هلي هن عظیم شاعر لاء 
سودمند ثات يو هوندو. ان بعد شاهہ صاحب وطن ورو. ن سالن جو وڇوڙو ہيء ما لاءِ 
ڪو معمولي واقعو ڪون هوندو. هنن کي نهنجي سہاجھی, فرمانردار ۽ نيڪ پٽ جي 
جدائي اين بیحال ڪري چڈیو هو جين حضرت بعقو کي حضرت پوسف جي جدائی. مگر 
هرڳالهہ ۾ قد رت جي حڪمت هوندي آهي جنهن ٹائن انسان جي کوناہ نظر جي اکلر 
پھچ ڪان هوندي آهي. والدين جي تہ عید ٿي وٿي» خزان هار ۾ تبدیل ٿي وئي» جڈھن پنهنجي 
بياري بٺ سان مليا. هن اگھانی خوشيءَ جو اندازو لگائن ئي حال آهي. هاڻي ورهين جي 
وڇوڙي جا غم لحظي ۾ لهي وا. شاهہ هاڻي عبادت الاهي ۽ والدن جي خدمت چاڪريءَ ۾ 
مصروف ٿي ویو جا بہ الاهي عبادت ۽ اطاع ت کان گهٽ نہ ہئي. شاهہ صاحب جي واپسيء 
کان سگھو ہوم دل ذات جي ڈاڑبان وارو واقعو ٿبو. شاه صاح ب کي جڈھن هن ڏاڙي جي خبر 
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پئي تہ هن پنھتجواخلاقي فرض “مجهي پنهنجي طرفان مغل بی کي مدد جي آڇ ڪني پر مرزا 
مغل بيگ نقرت ۽ حقارت وچان شاہہ جي آچ کي ٺڪرائي ڇڏو. شاہہ صاحب منثون 
ڪندي چیس, ”جي آلا ان ڪشم ڪش ۾ مري وس تہ اها ڳاهم یہ اوهان جي خوشيءَ جو 
باعث ٿيندي ۽ جي جبئرو مولیس تہ جن ہا ڑي جي ننگ جي حن ادائی کیم“ پر مغرور مغل 
اهڙو تہ غلط پیش اس دل آزاريە کیاثبس جو شاهہ جي زان مان بي ساختہ اهي لفظ 
کر را 
اث آس اللہ ہر دل مارشی مانا 
یگ تہنجی یگں, رهددي کولزي ۾ کان 
چون ٹا تہ ان الہ م وذاء آتمي, فقیر ‏ بزرگ پٹ پا راتا نہ ڈیندا آھن, پر اهو باد رک کپي نہ 
الله جي ئي امر سان ندن ۽ درويشن جي زان مان ڪي ڏکا لفظ نڪري وندا آهن. 
تھنکري چوندا آهن ت اھ ن کي تڪليف ڏب وڏي غاطي آهي» ڪڏهن ڪڏهن ان جو 
اهڙو تیجو نڪرندو آهي جنھن لاو کو دوا دارون نہ هوندو آهي. ٿي سکگھي و تہ مجحبوريء 
جي حال هيٺ اهي لفظ شاھہ صاحب جي وات مان نڪا هجن. ھرحال ذا ژبان سان مرزا 
مغل بیگ جو مقابلو ٹیو جتهن ۾ هو مارجي ويو. مغل بیگ جي خاندان توي پپن ماٹھن اسن 
”مجهيو تہ اهو شاهہ صاحب جي ٻاراڻي جو تيجو آهي. مرزا وارا مارجي وہاء وڻان هڪ 
صغبر پٽ هيس. پوءِ مغل خاندان اچي معافی ورتی ۽ شاهہ عبداللطيف کي نباڻيء جو سنگ 
ڏنائون. سی صاحبہ جو الو سيده یگم هي جيڪا بات نيڪ حليم طبع ۽ پاڪدامن 
عورت هئي. پنهنجي مڙس وانگر دي احڪامن جي پابند, روزی, نماز ۽ قرآن پاک سان لسو 
لل ھیس. جھڑو ہو شاہہ پان تهژي هني سندس ہیگم صاحبہ. سندس مرد کیس عزت ب 
ادب وچان اج المخد رات (ہردي وارن عورٽن جو تاج) ڪري ڪويندا ها . 
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شاھہ جي تصویر ۽ شباھت 

شاه صاحب قد جو پورو بن مگر شڪل صورت ۾ سهڻو هو کيس ڈاڑھی ہ ذاڍي 
ٹهندي هي آکيون ڪاربون هس ۽ سندس چهري مان دانشمندي ۽ وقار پيا بکندا هنا . مؤلانا 
روميء وانگر کن ۾ چڪ هوندي هنس جا سندس سوچ ۽ فکر جي غما زي ڪندي هئي. 
مگر ڪٿي بم سندس ڪا تصوبر موجود نہ آهي. ڪن ڪٽان ۾ سندس فرضي ہا خيالي 
تصوير ني وئی آهي جا ڈیکاري ٿي نہ هڪ ذہرو ۽ اذ اگهاڙو جوڳي وٺو آهي جنھن جي بيان 
ڪيل شبيهہ مبارڪ سان قطعاً کا مشابھت ڪانهي. اهو ٹی سبب آي جو هن ڪتاب 
۾ اھا مضحڪہ خبز تصور کانہ ڏني اثم. اھڑی تصوبر دہ شاھہ صاحب سان وڏي بي 
انصائی ۽گسٽاخي ٿٿي ها. اهڙبون غلط تصورون تہ ڪارٽون جي برابر آھن ۽ هن محسن جي 
شانان شان نہ آهن, کہ هڪ مذاف آهن. 


سباسي دور 


1 ۾ محمد بن قاسم هڪ نوجوان عرب جرنیل ۽ شبراز (ابران) جي گورنر سنڈ فح 
کی جنھن کان ہوں لگانار 3 ٹائن سنڌ ۾ مسلماتن جي حڪومت رهي. ان کان وءِ 
انگریز آا۔ شاھہ صاحب 1690ع پر ڄائو هو ۽ ان وقت هندستان تي اورنگزیب عالگر جي 
حڪومت هئي. حکلھوژن جي ححکومت جو دؤر بار خمد خان ڪههوڙي جي وقت ۾ 
0 کان شروع ٿيو. اورنگژب, جو مٿس مهربان هي نھن ه نکی سنڈ تی حڪومت ڪرڻ 
جو پروانو ڈنو۔ مغان طرفان سنڌ ۾ هو هڪ قسم جو خود تيار گورنر هو. هي اهو دؤر هو 
جڏهن بورپ ۾ صنعت اتلاب اچي رهيو هو. ورپ ان وقت ترقی ڪري رهيو هو ۽ انگلیند, 
فرانس» پرنگال ۽ هاليدڊ مان سند نگماشنا واپاربن جي صورت ۾ ھندستان ٿي قبضي ڪرڻ 
لا اچي رھیا هٿا. اشيا کائ پوئتي پیل هو حالتون دلجي رهيون هيون» مغل ساطنت جي 
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دبوارن ۾ ڏارپئجي وبا ثا, مگر اورنگژب عالمگر انکی سنالبندو ي آو۔ ڊاڪٽر سورلی جي 
لفظن بر: 

سترهين صديءَ جي آخر ڌاري اهو چيءَ طرح واضح ٿي ويو هو تہ ڈرو کھرو, ضدي ۽ 

سخت ااُصول اورنگژب, جنھن جي طاقور ہثق مغل بادشاهت کي جن پرن کان 

روڪي ورتو ہو, گھٹو وقت زندھہ رهي ڪون سگھندو. هن انسان جي مضبوط قوت 

ارادي, قابليت ۽ ذهني صلاحيت کي سلام آھي, جنھن دهليءَ جي زوال ہذبر 

تسا ار کا ی ت00 

ڪي منعصب مورخ اورنگزب تي غلط الزام هدا آھن تہ هن مغل ساطنت كي 
ڪمزور کو پر اهو سراسر غلط آهي. هن جي جاء تي دارا شڪوه با سندس کو یو 
پا هجي ها تہ مغل سلطنت پنج سال یہ نہ هلي ها. مگر اورنگریب عالمگار پنھنجی سخت 
ککوشی, دانائی ۽ ماد ريءَ سان انی پنجاہہ سال هلاو ۽ نوي ساان جي عمر م وفات 
کیائن. بت مضبوط کو ۽ زندگی - جي آخري دم نائن 
ان کي قائم رکیائز 

ان زماني ۾ سنڈ ۾ آپاشی جو کو ترقی بافقتّہ نظام ڪون هو آبادي م سنڌو دراء 
جي ڪنا رن تی ٿيندي هني ۽ سنڈ جا وڏا شھر یہ درا هکان ري نہ هوندا ھثا. مگر سنڈو دراه 
جو وهڪرو بي لغام هو. مهراڻ جون موجون مستيیء ۾ اہندیون هيون تہ ملڪ بوڙي ڇڏندون 
هيونء د رياه جا وهڪرا دجي ودا هتا . سنڌ جي آباديء جو دارومدار بهرحال سنڏ ونديءَ 
تي هو. ان وقت سنڌ جي آذمشماري ڪروڙن ۾ نہ پر الکل ڏهاڪو لک هئي. ڪهوڙن 
جي گادي پھرائین خدآباد ۾ ئي پر پوء غلام شاہہ جي دبتھنَ ۾ سندن دارا مڪومت 
حیدرآباد منتقل یو. 

شامہ صاحب هڪ طرف تر سيد هو تهيڪري سرور ڪائنات چ جي آل هجڻ 
سبب سندس احترامر ڪيو وندو هو. بیو سندس والد بزرگوار م هڪ اهل الله هو جنھن 
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ڪري سندن پري مرندي ھئي. لبون تہ شاهہ صاحب خود یہ ولي اللہ, سہاجھي طبیعت جو 
مالڪ وڏو صو بزرگ ‏ اعلیٰ شاعر هو ۽ الله تعالیٰ جي ملو ق کي واٹس رشد ۽ هدامت 
نصیب ٿيددي هي. سنڌ جا تہ پا پلا هتا جو شاه سائن هن سرزمین ٿي پیدا ٿيو. ٽبجو اهو يو 
جو ين ییرن جا مرد م اچي سندس مرد ٿيا ۽ نتھنکري اھن جي اثر ۾ ڪمي ۽ روزگار تي 
ات آئی ۽ هو لازمي طرح سندس د “من بٹجی وہا۔ اهي تہ پنهنجي جاء تيء پر سندس عزیز اقارب 
بم دد ترین دشمن بٹجی وبا . سندس مائئن جي هرگز اها مرضي نہ هي تہ سندن خاندان جي هڪ 
نوجوان جا اترا مرید ۽ عميد ند ھجن, ابڏي عزت ۽ احترام هجيس. تهنڪري هنن جي 
حسد جي بامہ پڙڪي اٿي. جيڪڏهن نهجو کو د “من تی تہ ان جهڙو کو د “من ئي 
ڪونهي. جيڪڏهن عدالت ۾ پٹھنجو عزيز ڪوگاه بجي بھي رهي تہ ان جهڙو قصان 
ڏندڙ پو کو شاهد ٿي نہ ٿو سگهي. پر سندس سپنی کان طاقتور حالف هو ميان نورمحمد 
کلھوڑو, جيڪو حڪمران هجڻ سا نگڏ پیر یہ ہو پیری ۽ اميري ٻئي هڪ هنڌ اچي جع 
ٿيا هثا, تھنحکري هو شاھہ صاحب کان خاف هو. ازانسواء درہاري ملان مولوي» شیخ 
مشائخ وزیر ۽ امير م حڪمران جا ڪن پربندا ي رہیا. اها ڳاهم ڪنه ن کان لڪل نہ 
آهي تہ بی ۾ شاہ پائيء جي زندگی ې صوفی شاه عنامت کي مغل گورنر نواب اعظم خان 
شھید ڪراو هو. هن د روش الام يکي بي گاهہ سا زشون ڪري ما راو ويو هو جنهن لا چبو 
ٿو وجي تہ کلپوڑا حڪمران م ملوث هئا. درویش آزاري تا رخ ۾ ڪا تی نگالپہ کانھي. 
شھادت واري واقعي وقت شاهہ صاحب جي عمر 28 سال هني ۽ هو شاهہ شھید جي روحاني 
طاقن کي م ڏسي چک و هو. 


شاھہ عبداللطیف ہ مک مع عدات هى جنه ن کي ميان نور محمد ڪاهوڙي وسائ 
پئی چاهيو. چبو ٿو وجي تہ ميان نورمحمد هڪ معجون جي دہلي شامہ صاحب کي نذ رانو 
ڪري پیش ڪي پر ان ۾ زهر پیل هو. شاهہ صاحب دلي وني دراه م اچلینديی چیو ”بل 
تہ سپ ان مان فيض و“ اها ڪوشش م اکام وئي. چوندا آھن تر غيب جي خبر صرف 
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الله پاڪ کی آھی, ہو شاهہ صاح ب کی ڪين ي؟ این تہ ميان نورمحمد م مجھیو ي پر 
پنهنجن پيارن کي الله تعالیٰ اهو علم, جڏهن هو چاھی ٹی عطا ڪري ٿي ان ۾ تعحب جي 
ڳلہ نہ آهي. مؤلانا رومي فرماب و آهي تہ ”ولیاء را همست قد رت از الله“ (اولیائ ن کي الله اک 
وٽان طاقت حاصل آهي). الہ غيب جو مالڪ تہ الله پاڪ آهي. چون ٿا تہ هڪ دفعي 
نور محمد جي دعوت تي شاہہ صاحب وٽس وو. ماني کاخ بعد جڈھن مبان نورمحمد کان 
رخصت اب ٿيو تہ ميان صاح بکيس هڪ پل یگھوڑي سون سنجن “ميت سوکڙي ڪري 
ڏني. پر ميان جي نیت ۾ فور ہو, چو تہ گڳوڙي اهڙي ڏنگي هي جو پان تی ڪته ن کي سوار 
ٿيڻ ٿي نہ ذندي هئي. پر شاهہ صاحب گڳوڙيءَ تي آرام سان سوار ٿي وٺو ۽ اک چنپ ۾ 
گھوڑي هوا واري تیز رفتاريءَ سان اکن کان غائب ٿي وئي. شاهہ تہ گھوڑي+ جو لغام یہ لاهي 
ڇڏو. ماتهن ”مجهيو تہ هاڻي شامہ صاحب جو خير ڪونهي ۽ ميان نهنجي چال ۾ ڪامياب 
ٿي ويو. پر جهٽ گېژي بعد شاھہ صاحب گڳوڙي کی خبرسلامتیء سان موتائ آندو, جنهن تي 
ميان نورمحمد ڈاوو شرمندو یو ۽ معانی طلبیائن. جڈھن شاہہ صاح ب کان پچیو ویو ت گهوژيء 
جو لغام چو لاهي چڈیو ھنائن, تہ ان جي جواب ۾ چيائن نہ واڳ ڌڻيءَ جي وس ۾ آهي٬‏ هر 
انسان جي زندگي جي وآڳ بم هن جي ئي هٿ ۾ آهيء ہوم خواہ مخواہ چ وگوڙيءکي لغام ڏجي. 

دن چ کہ جوں مہاں پاش دوست 
(دشمن چا ڪند و جي مولا مھربان آههي.) 
اهو ميان نورمحمد جو ڪال اين سندس د “من هى اڄ قد رت هن کي سندس دوست 
تائيی چڈ یو کیس مڑلانا رومي جي مٺنوي جو سھٹو قلمي نسخو تحني طور ڈائن, چاکان نہ 
شاہہ صاحب تي مولاتا روميء جي روحاني خيالن جوگھرو اثر هو جيڪو سندس رسالي مان 
ظاهرآهي. 
هڪ روات مطابق پٽ شاهہ تی گلان“ اچي ڳاو هى جنھن تي شاهہ صاح ب کبس دعا 


۶ ء سو و بی 0 ۰ 3 e ۰ e‏ رو 
ڪي هتي ۽ چیائن ت گلان تو ما نگل چمندو۔ ان بعد گلان جي شادي ميان نور محمد سان ٿي 
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وکس ان مان غاھر قاجا سڈ جي تار ۾ غلام شاہہ نا ی وارو حڪمران ٿي گڏ ربو 
آهي. مجھبو ٿو وجي تر شاه صاحب جي دعا سہب هنن پنهنجي بٽ جو نالو غلام شاہہ 
رک ورن ڪنهن م ڪلهوڙي حڪمران جي نا ی ہوٹان شاهہ جو لفظ ڪونهي. ال سنڌ 
ہر سيدن جي نالي وتان شاهہ جو لفظ ھوند و آهي. 


شاه پٛائيء جو واسطو روزمرہ جي سیاست ہا وقتي مسئان سان ڪون هوندو هو. هن 
بٹھنجن مرندن» معثقّدن ۽ عوا مکی اسلام ۽ تصوف سیکا رہو۔ هن جا رسنا ۽ طرما عام مولوین ۽ 
فقبهن وارا ڪون هئام لڪ هو هڪ صوڻ عالر ۽ ولی الله هو. هن دائمي حقَيقَن ڏانهن ڌبان 
ڈنو ۽ نہ عارضي ڳالهين ڏانهن. تعصب جو تہ ولس الو نشان م ڪون هو. هڪ دفعی کن 
پچيس ت, "سائن اوهان سني آھبو ہا شيعا ؟“ جواب ۾ چيائن تہ, "تھی جي وچ ۾ آهيان.“ 
چیائونس ت, ”بتهي جي وچ ۾ ڪي کن آهي.“ فرماائن ت, "آھیان م اهو ڪي کنا“ 
جیئن مؤلانا رومي فرقہ وارانہ اختلافن م نہ پوندو ھی ان شاھہ صاحب ہ انھن اختلاف ن کان بري 
رهندو هو. مناظرن ۽ جن کان هميش پري هو. اللہ هو سنی هو ۽ طرسّو صوفن وارو هیس. اهل 
یت سان بيحد حب هين. شيخ با مرشد سنین ۽ صوفن بم هوندا آھن ۽ نر شيعن م. فراخدلی 
ڪنهن ۾ آهي با ن آهي ان جو مدار فرقي تي نہ آهي بلڪ هڪ انسان تي آهي. سچي انسان 
جي محبت سا ري انسان ذات سان آهي وء چاهي ڪهڙي ہہ عميدي ا مذهب جو هجي. 


پت وسائ 

شاہ صاحب پٹھنجوگھٹو وقت رب تا یٰ جى عبادت ۽ رباضت ۾ گڏاريندو هو. ھی 
مھ 7 سے 5١‏ 7 : ا 
ٹھائی سند دروش علم ۾ یہ گرهر ڪٽا هو. عربي ۽ فارسيء تی ہ عبور هيس. قران اڪ 

9 . سے : : : 0 

حدث شرف, صو بزرگی ۽ شاعرن جي کلام ۽ نڪر خاص طور مولاءِ روم جي مىنوي 
سان ترگھٹی محبت هيس. اکثر وقت الاھی ذڪر ۽ فحکر ہر گذارن لگر. سرور کائنات 
رحمت اللعالمین ہا جي ذا ت گرامي لاء تر بي اتھا محبت ۽ عشق هيس» جنهن عشق جي يجي ۾ 
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وجي معرفت ۽ حقيقت جو اعلیٰ مقام حاصل ڪبائن. هن کي حضور سائن ا لاء اس 
عقيدت ۽ محبت هني جين حضرت اوس قرن يکي هي. 

شاھہ صاحب جو س پکان ویجھو استاد ۽ مرشد سندس والد بزرگار شاھہ حبیب تي 

هو جنهن پٹھنجي لان فرزند جي دنوي ۽ روحاني ترت ڪئي هي ۽ ڪوشش ڪري 

ھمبشہ بان سان گڑ رکندو ھیس. انهيءَ ڪري شاهہ صاحب کي وقت جي وڏن عالمن ۽ 

درويشن جي صحبت نصیب ٿي ۽ خدا مست درويشن جي درگهن ۽ خانقاھن تي بہ ويندا 

جڈھن مریدن ۽ عقیدشندن جو حلقوگھٹو وسیع ٿي ويو ت مناسب چانائون تر ڪوٽڙيءَ 

مان لڏي وجي پٽ تي رهجي» جنھن جي پرسان ڪراڙ ڍنڍ آهي. اها پث, جتی شاهہ صاحب 

جن وڃڻ جو ارادو ڪي سا هال ن کان پہ اچائی ميل فاصلي تي آهي. پٽ تي بنهنجې والدن لاءِ 

حولي تعر ڪراائن» جماعت لاءِ هڪ مسجد هرانائن» هڪ منه فرانائن ‏ فقبرن جي 


رہائش لاءِ کن زمین ڈنائن . شاهہ اهو مورو کہ پتھنجی نگراني هيٺ ڪرائي رهيوهو. 

اڃان ان تعمبر ۾ ئي مصروف ہو تہ والد طرفان جلد واس ورن لاءِ پیغام پھنس جو با 
شرید ناچاق ھٹا . شاه سپ کم کا رون چڈی هڪدم اوڏانهن روانو ٿيۍ مگر سندس 
ھچ کان ایگ پر سيد حبیب شامہ اتقال ڪري ويو. اهو سن 1742ع هو. هن عد شاھہ 
عبداللطيف ڪوٽڙي کي هميشہ لاء الوداع چئي اچي پٽ وسائيء ان ڪري ٿ ي کيس شاھہ 
پنائی جي نالي سان ماد ڪبو ويندو آهي. ڪجه وقت تہ پنهنجي والد بزرگوار جي وفات 
ضرف ات ی غین ر غقفاق رس ریت او سانا 

هن لاءِ پٽ قلي سڪون واري جگھہ ثابت ٿي. اعلیٰ اخلاق, صیں محبت ۽ روحاني 
طاق تکيس هڪ ممناطيسي شخصیت بٹائی ڇڏس جنھن هزا رن مائی نکی پان ڏانهن ڇڪي 
آندو ۽ اهي بون جتي ڪنهن وقت سج ي واڪا ڪندي هئيء هاي انی مک روحاني 
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مرڪز قائم ٿيو ۽ هزارن ماتهن ھدات ۽ روحاني تسکن لاءِ بٽ تي اچڻ شروع ڪيو. 
شاهہ صاحب کي ماع جو ڏاڍو شوق هوندو هى جيٽوڻيڪ عا لن ۽ ڪن صو مسلکن 
وٽ ماع جي ممانعت آهي. دور دراز فاصان کان ڳا سندس محفل ۾ ابندا هئا. جرنوٹڑک 
شاھہ صاحب شرعت جو باند ھی تاهم راگ سندس طبیعت ۾ اهڙو رچي ويو هو جو ان 
کانسواء رهي نہ سی سگھبو۔ سندس مشھور خلیفو مر فقبر هو ۽ ہو ھیو محمود شاھہ جھن لا 
شاہہ صاحب کی گھٹی عزت ۽ محبت ھئي. مود شاہہ بر سپ ڪجه رڪ کری, شاهہ 
صاحب جي محبت ۾ اچي پٽ واسي ٿبو هو ۽ صبوح شام سندس خدمت ۾ سر ڪندو هو. 
یا م کیترا خاص مرید, معثقد ۽ فقیر یٹ تی رهندا ھا جن سا نگھٹو پیار ھمیس. اھن مان 
هڪ ميون هاشم علوي هو جو لکيڙه جو کم هلائيند و هو. 


راگ جو طرمو اهو هو جو جمعي جي رات شاھہ حبیب جي روضي تي ڳاو ويندو هو ۽ 
اهو سلسلو هميش لام قائم ڪيو ويو. ر فقیر راگ جي معامان ۾ آڳانڻ هو. اهو راڳ سقلي 
جذبات کي اہارن لاو کونہ ھی مگ محبوب حقيقيءَ لاءِ سوز ۽ درد بيدا ڪرن جو ذرعو 
هو. اهو ٍث ي رهائش جو زمانو ھو, جڈھن شاهہ جو ڪلام وجود ۾ آو۔ پان تہ وهي ڪون 
کو مثائن, اها کس قدرت طرفان ڏات هي ۽ خودیخود آمد هني جو شاھہ صاحب شعر 
چوندو وہندو هو ۽ سندس بارا مرند فقہر ر ۽ فقبر هاشم ان الهامي شع رکي لکندا وہندا هئا. 
هنن شاھہ جي ڪلام کي سهيڙو ۽ هڪ خوبصورت گلدستی تيار ڪرڻ جو سامان گڈ 


شاھہ جو رسالو 


جي سرزمين اڃان نائن يو شاه بثائی پیدا کونہ ڪيو آهي. یشک صوفن جي هن خطي 
شاهہ عنامت شھید, شاهہ کر بلڑي واري, سچل سرمست ۽ پن وڏن شاعر نکی جنم ڈنو 
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مگر شاهہ عبداللطبف جي شاعريء سان بن جي شاعريءَ جي مشابھت ڪرڻ نامناسب 
آهي. شامہ جي ڪلام جون خوبيون هوئن تہ بیشمار آهن پر انھن منجھان چند جو ذڪر 
شامہ صاحب جي لَبتھنَ ۾ فارسي زبان مروج هئي. ان وقت گھٹا عا ادب ۽ شاعر 
فارسي ا عربيءَ ۾ لکندا ھا , چو تہ دفترن ۽ درسگاھن جي زبان فا رسي هي ۽ ڪينرا ماٹھو 
اها زان ڳالھائیندا هٿا. مگر شاهہ صاحب جو شعر سنڌيءَ ۾ آهي. اهژي اعلیٰ پابي جي 
شاعري سنڈ توڑي هند اندر ڪنهن ہ یی زان ۾ ڪان هي. شاھہ صاحب جي شاعري 
سنڌي بوليءَ جي سوھن آهي. 


شامہ جي سنڌي ڪلام جي اهميت ڏسندي» ان کي جرمني جي عار ڊاڪٽر ٹرمپ 
ترتيب ڏني٬‏ ڊاڪٽر سورلي ڪلام تي عا ما تاب لکیو ۽ کینرا شعر انگريزيءَ ۾ ترجمو 
ڪيائن. علامہ آءِ آءِ قاضی, ابلسا قاضی, ۽ جي الا م ڪان اشعار انگرزيءَ ۾ ترجو 
ڪيا. آغا محمد عقوب تہ پنھنجی جگر جو خون ڏئي مڪمل رسا لی جو ترجو انگريزيءَ ۾ 
ڪيو. مرزا قليچ یگ رسالو مرتب ڪري ان تي ڪان کہ ڪيو. ڊا ڪٽ رگریخشاتیء, 
ڊاڪٽر دائود پوٽي جي مدد سان, رسالي جي معني ۽ شرح ڪاڻي تفصیل سان لکي. ڊاڪٽر 
ني بخش خان یچ رسالی جي صحح تريب معنیٰ ۽ تشرح تی سالهاسال مخت ڪي آهي. 
اهڙي طرح بین ڪبٽرن صاحبن جهڙوڪ مير عبدالحسين سانگی, ڏا رام ڪلياڻ آڏواڻيء 
غلام محمد شاهواڻي ۽ پن صاحبن شاهہ سائن تي لکبو آهي. شیخ اناز اردو ہر منظوم ترجمو 
ڪيو آهي. عبداماجد گی شاه جي رسال يکي ڪمپيوٽر ۽ ائریٹ ذرعی ورلڊ وائيڊ وب 
تي شام ڪري سجي دنا آڏو آندو آهي. مگر اجان برگھٹو ڪجه رهيل آهي. هن سمند ۾ 
ڪبترا موتي ۽ مرجان آهن جن لاءِ غواصي کرن ضروري آهي. بي ڪنهن ہم سنڌي شاعر 
کي اها اھمبت نہ ملي آهي ۽ نہ ملندي» وء کر ٻا کی چا بم سڈائن۔ 
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شاهہ صاحب جي وڻڪ سنڌي مسلمان هو ۽ سنڈ سان محبت یہ هس جنھن جو 
اظهار رسالی ۾ م کیو اٹثائن ۽ حب وطن یہ هي پر يادي طرح هو آفاقی شاعر هو. هن جي 
تعلہمات جو دائرو صرف سنڌ نہ بلڪ ساري دنا هي. هو رڳو سنڈی ن کي مخاطب نہ آهي» 
کہ سندس یغام پوري انسان ذات لاہ آهي. جيڪڏهن سندس يغام تی عمل ڪيو وجي 
تر سنڈ پاکستان ۽ دثاء اسلا کہ ساري دنا ۾ سڪون ۽ آرام هجي. کو جنگ 
جهيڙو نہ هجي ۽ الاهي اصول ۽ قانون خود يخود مروج ٿي وڃن. 


شاھہ جي تصوف ۽ ڪر جو نباد اسلام ۽ قرآن اک تی آھي, مۇلاءِ روم جي مننوي 
ڊاڪر سورلی, اکلرگریخشاٹڑر ۶ ڪليا ن آڏواڻيء جن شامہ جي ڪلام تي وڏو کم 
کیوآھی, سي کل مکلا هن حقبق ت کي تسليم ڪن ٿا تر شامہ صاحب هڪ عظیم آفاقي 
شاعر ۽ تصوف جو وڏو علمہردار هو. تصوف اسلام جو روح آهي جنهن ۾ تعصب ۽ مردم 
آزاري جي کا گجائش ڪانهي. 


باوجود مثین ڄاتابل حقبقت جی, ا اسن چوں هر ٿبندو ان جي ڪري ٹی, شامہ 
صاحب نہ رڳ مسلماتن پر بلصحکہ ھندن ہر یہ مقبول آھي. سنڈ اج ڈمھن نائن شامہ صاحب 
جهڙو عوامي ۽ مقبول شاعر بيدا ڪون کب و آهي. مسلمان هجن خواہ هندو, پڙهيل هجن ا 
ان پڙهيل» هو سپنی جو حبوب شاع ر آهي. سنڌ کان باهر م هن جا سلامی آهن. ڊاڪٽر ٹرمپ, 
ڊاڪٽر سورلی ۽ ڊاڪٽر ائنی ميري سمل جھڑا بورٻي عالر ۽ ادب م سندس عظمت جي گراهي 
دن .٢‏ هو لافاني آهي» لاان ي آهي» جنهنجي کلام کي رن ڳلین پر انا بڑھیل ہہ یا ڳائن. هندن 
م مٿس لکڻ ہر وڏي جاکوڑ ڪي آهي. آخر ان جو سبب ڪهڙو آهي؟ 


ميٽ اها آهي ت شاه پنهنجي ڪلام ۾ غير مسلم شخصي نکی م ڪون وسا ريو 
آهي. لبلا چنیسر, مومل راٹی پیجل, راء ذاچ, سورٺ سپ غير مسلم هنا . دنا اهن کي وساري 
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زندہ ڪيو. شاہہ جي رسالي پر ہہندستانی سر آھن, هندن جون لوڪ کھاٹیون سهڻي 
طرقّی سان پیش ڪيل آھن, تنهنڪري هندو م خوش هئا. ڪنهن هندو شاعر سنڌي هندن 
جي اها خدمت ڪان ڪئي هئي ۽ نہ وري ڪو ان جو اهل ي هو. ا ن کان علاوہ رای جا 
سر ۽ راڳيون ب مقامي ۽ هندسٽاني ھیون, جن بم هند ن کي پان ڏانهن چکیو. شاهہ صاحب 
کي ماع جو وڏو شوق هو ۽ هندن ۾ راڳ عبادت آھي, تھنکري هندن شاهہ صاحب کي 
پنھنجی ویجھو مجھیو۔ مگر اھا ڳلھہ باد رک کی تہ هندو لوک کھاٹن بر ہ شاهہ صاحب 
روحانی رنگ پیدا کیو, اسلامي تصوف جا اصول ۽ نڪا بيان ڪيا ۽ ڪڏهن یہ يادي 
مفصد ان نہ ھنُو۔ ازائسو هو وحدت الوحود جو زبردست حامي هۍ جنه نکی هندن وبدانت 
جي ویجھ و مجھبو۔ 
شاھہ جا سر سنڈ جي لوڪ ڪهاڻن سان واسطو رکن ٿا اهن ۾ ليلا مجنون, شہرین 
فرماد, وام عذ را جا قصا ڪون آھن. کائباواڑ جو واسطو م سنڌ سان رهي و آهي. اللہ 
سر ڪيڏا رو ڪربلا جي قضي بات آهي. حضرت امام عالي مقام جو اسلام ۾ وڏو درجو 
آهي ۽ حضور اڪ ج جن جا ڏوهٽا ھٹا . سواء عراق ۽ ڪر لا جی, باقي قصن جو تعلق 
اهڙن ملڪن سان آي جيڪي شاہہ صاحب خود پیرین پنڈ گھمیا ہٹا. بن سالن جو 
تکلبندہ سفر کیو هئائن اثان جي ماتهن جي سیاسی, مذهي» ماجي ۽ معاشي حالنَ جو 
کيس گھرو مطالعو هو. اتان جي جھنگنں, جبان, آبادین ۽ برن پئن کي ڈنو ہنائن. کس قدرت 
مشاهدي جي زبردست قوت عطا ڪئي هئي. هو حافظ شيرازيءَ وانگر محض شبراز جي 
حدن اندر قيد نہ رهيو هو جو شرا ز کان باهر جو ٽو نہ مجیس, تنهنڪري سندس شاعري 
هڪ طرف تہ زبردست مشاهدي جي گراهي ٿي ڈئي تہ ہي طرف واقعن جي صحت تي بم 
شاهہ جو ڪلام موسيقيءَ سان پرہل آهي» اها م مامي ۽ هندستاني موسيمي آهي جنھن 
سان هندن خواه مسلماتن جو واسطو آهي. اهڙي موسيقي مشڪل سان ڪنهن شاعر جي 
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شعر ۾ ملي ٿي. نتھنکری پڙهيل خواہ ا پڙهيل سنذيء جي زان تی شاهہ جو شعر ھوندو ي 
آهي. جيڪڏهن ڪا سنجيده محفل هوندي ۽ ڳائڻ وارو سریلو هوندو تہ سامعین پڪ تي 
پڪ ھ نکي شاهہ جي ڪلام ڳائڻ جي فرمائش ڪندا. هڪ تہ شاعري پیاري ۽ تصوف 
جي رمزن سان لثمثار ۽ بيو تہ اها موسيقي سان پرہوں تنهنڪري ان ج و کاٹ وجائعغ مک 
وجد واري ڪيفيت ۽ ماحول يدا ٿو ڪري! شامہ جي شاعري ان تهذب ۽ مدن جي ہ 
اٹھائی ڪامياب عڪاسي ٿي ڪري جنهن ۾ هو صدین کان پیا سي آنا آھن. هندو شاعر 
ڪشن چند ليکراج شامہ صاح ب کي شاعرن جو آنمان ٿو ڪوٺي. ڪيڏو نہ پیارو شعر 
اشر 

اي زمينِ سنڌ جنت آشيان» سيل اتجم ٿي تھنجي ريگ روان: 

هو جھان م شاعرن جو ادشاه امان علم جو نابندہ ماھ 

گی جه نکی ساري عالر جي نگاھ ‏ آا دنا بر نہ اج سو شاھہ آھ 

انقلاب گب گردون û‏ امان زر زمن مدفون ٦‏ 

حقيقت حال تہ اها آهي تہ سنڌ جي ”موري شاعري هڪ طرف ۽ شاهہ جي شاعري 

ٻي طرف, هن سان ڪنهن جو مقابلي ٿي نہ آهي. 


گن لوعت دم ھی پمینا دای 
آئ خویاں مہ دارنہ تو تناداری 
(تور وسف وارو حسن, عیسیٰ واري عطاء زندگي ۽ موسیٰ وارا معجزا موجود آهن. 
جيڪي ڪجه سپنی معشوقن وٽ آھي, تو اڪيلي وٹ موجود آهي.) 
وڏن وڏن شاعرن بادشاهن» وزیرن ۽ اميرن جي شان ۾ قصيده خواني ڪئي. قصبدہ 
معتیٰ بيجا تعرف ىا اجائی خوشامد . اهي شاعر قصیدا اهي وجي بادشاهن ۽ اميرن وٽ دربار 
پر یش کندا هنا . ہوء اهن شاعر نکی سندن حیثیت ۽ قصيدي ۾ ڪيل تعرف ۽ هنر مطابنی 
انعام با معاوضو ملندو هو. هيء باقاعدہ فن ٿي وو هو ۽ جيڪو وڏو شاعر قصيدو اهي 
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بادشاہ جي خدمت ۾ پیش نہ ڪندو هى تتھ نکی ناپسندیدہ مجھبو وندو هو. مگر شاہہ 
صاح ب کی ڪٿي هئي فرصت, ڪي هي اها طبیعت جو دنيوي بادشاهن جي وي اجاڻي 
تعرف ڪري ۽ انهن جي خوشامد ۾ وهي بنا ڪارا ڪري. عضي عضي تہ اهڙن عظيم 
شاعر ن کي ان بي رخيءَ لاء ڳري قیمت یہ ادا ڪرڻي پوندي هئي. هن موضوع ٿي وڌڪ 
تفصیل سان بي باب ۾ عرض ڪبوء مگر هينتر اترو چون ضروري آي تہ شاهہ عبداللطبف 
ڪنهن م امبر ڪير ا بادشاهہ جي ڪا خوشامد ڪان ڪئي. ڪا قصيده خواني 
ڪان کیائن ۽ نڪي وجي حڪمرانن جي دربار ۾ وهندو هو. هن کي تہ ”رين ڪجو 
پانهنجو“ جي پرشاني لڳل هئي. ہن جيڪڏهن پنهنجي رساي ۾ تعرف ڪي آهي تہ بنهي 
جھانن جي خالتی ۽ مالڪ جی, هن جا نغما ڳا اٿس ۽ سندس وحدانیت جا گي ت ڳا اثین. ھن 
ڪڏهين م ڪلهوڙن ۽ مغل شهنشاهن جي ٿنا ۾ شاعري ڪان ڪئي. ها الب اهو فخر اٿس 
تم ھو رحمت اللعالمین ۽ محبوب رب العالمین حضرت محمد مصطفی ٤‏ جو دران آهي» خادم ہہ 
آھي تہ غلام ہ. رسالي پر خوب دل ٿي سندن تعرف ڪي اٹائن. اهو تہ بادشاهيءَ جو دؤر 
هو عوام رعيت ھٹا پر هن جمهوري دؤر ۾ یہ شاعر هجيء نروس هجي ىا خطيب» بدقسمنیء 
سان انهن جي اکثرت ۾ اجان نائن اهو پراٹو جذ ہو کارفرما آهي. خوشامد جو انعام تہ 
اجان ٿائن ملي وہ رڳر خوشامد جي طور طرشن ہر وقت پناند ر تبدہلیون انون آهن. انساني فطرت 
هرحال ساڳي آهي ۽ رهندي. 


شاهہ صاحب نهنجي شاعريءَ ۾ اتهائي دلحکش, داپذیر ۽ عاشفانہ موضوع متخب 
ڪيا آهن. فلسفي ا تصوف کي مجھغ با “مجهاڻ اڏو آسان نہ آهي» تهنڪري شاعر جو 
اهو ڪمال آهي جو اهڙي ڏکي موضو ع کي سولو ۽ سلوٹو بٹائی ٿو جو هر ڪو ان کي دلچسپي 
سان پڙهي ٿو. هيءَ مقناطيسي خوبي ٿورن شاعرن ۾ موجود هوندي آهي. شاھہ صاحب عشقیہ 
موضوع ۾ اهڙي خوبيءَ سان الاهي رمزون ۽ باطنی حقَیقّون بيش ٿو ڪري جو اهي سمجھ راکو 
آسان ثیو ہون. شاه جي رسالي ۾ یار ئي يار آهي: بوب جي تعرف آهي: فراق جي صدمن 
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جو يان آھی: مهر ۽ وفا جون موجون, عزم ۽ همت جا پھاژ آهن. لفظن جي چوند تہ اهڙي 
لاجواب اٿس جو سندس ڪنهن م شعر ۾ ڪن لفظ جي جاءِ تی بيو لفظ استعمال ڪري 
ان جي ظاهري ا معنوي حسن ۾ واڏارو ان ا من آهي. پنهنجي لاني محبوب جي تعرف 

ناز منجهان نڪريء جڏهن پرن ڪري ٿو پنڌ¿ ونء بن سم الله چئی, راه چی ٹی رند 

ت یا 
اپیون کي ادب سين» حورون حبرت مند: سا جو س ا ساجن سان سھٹو۔ 
پی هنڌ تخرف ڪري و: 
چوڈھینء چن تون اہرن, سھسین کرن سینگار؛ 


بلڪ پربان جي نہ پژن, جي حبان ڪرئن هزار 
جهڙو ٽون سپ جمار, نهڙو دم دوست جو۔ 


سے ب ا ی ا 


حب مھنجا سپرن, اندي الل 
توکي سا رندي سامہ, اڪنڊو آهون ڪري. 


عاشقن جون آکيون پنھنجی محبو بکانسواء بي کي ڏسڻ م برداشت نہ ٿيون ڪن. 


اہرندي تي سج» پرن جي نہ بسند ون 
ڪڍي يئي دج اكرون ڪانگکي. 


برواہ کان اٹس. 
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سد ڪا رد زان موی ڪان ل هم ال2 یس رج 08۸001 


شاهہ جي ڪلام لاءِ ڪبترو لکي ڪبترو لکندس, نہ قلم ان ۾ ٿڪجي ٿۍ نہ وري 
سندس ڪلام جون اکٹ خوہہون مان ڪري سگهجن ٿيون. قول شيخ سعدي: 


نش تق وارد نے سعدی را گن پایاں 
برو تشد تی و درا ہم چچاں باتی 


(نم سندس حسن جي کا حد آهي ۽ نہ وري سعدي جي ڪلام جي پڄاڻيء 
الي وارو اڃابل پاڻي سندی پیلندي مري وہندوپر درباء کن وارو نہ آهي) 


شاھہ جي کلام جي خخامت وذائڑ 

اها ڪوشش ڪي ي وجی نہ شاھہ صاحب جا رهيل شعر مت ڪجن ۽ انه ن کي 
بم رسال ۾ شامل ڪيو وجي. ظاهري طرح تہ ھمی+ ڪوشش تعرف جوگی نظر ٿي اچيء پر 
ان ۾ لڪل خطرا آهن. شاهہ جي رسالي ہر اگ ٿي ڪن ين شاعرن جا بیت اچي وہا آھن, جن 
کي ان مان ڪڍ ن مناسب ٿيندو. شاہہ جي ڪلام جا ايڪ نسخا آهن ۽ اهي بی جي 
لحاظکان ۽ پڙهڻيءَ جي لحا ظ کان هڪ بي سان مطابقت نہ ٿا رکئی. ڪن صاحین تہ سُرن جا 
شر ڪڍي ٻاهر ڦٽو ڪيا آهن تہ اهو ڪلام شاهہ صاحب جو نہ آهيء پر ان لاہ ڪي 
سبب ڄاابا نہ اٿٿون. هنن حال ھیث سنڌي ادبي بورد علامہ عمر بن محمد دائود بوني جي حوالی 
اهو کم کیو هو تہ سپنی نسخن جو مطالعو ڪري هڪ صحیح نسخو تيار ڪري پر 
افسوس جو ڊاڪتر صاحب جي حيا تيء وفا نز ڪي ۽ کہ اڌورو رهجي وو 

منهنجي ناقص خيال ۾ ڊاڪٽر ني بخش خان بلوچ صحیح نسخي تیار ڪرڻ جو اهل 
آي ۽ هن اهو ٿبار ڪيو آهي» پر ڪي حضرات آھن جي چون ٿا تہ فلا فلاا ست آھن جي 
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شاہہ صاحب جا آھن مگر رسالی ۾ موجود نہ آھن, نتھنحکري اھ ن کي شاہہ جي رسالی بر 
جاء ڏني وجي. ہی ڪم انتھائی خبردا ري سان قابل حقق ن کي ڪرو پوندو۔ مان هڪ مثال 
عرض ڪندس تہ حضور ٻاڪ 8 جن جي حدس گڏ ڪرڻ جو ڪم پی هجري صدي+ 
۾ شروع ڪيو وبو هو. قرآن ٻاڪ بعد رسول پا فا جن جون حدون سڀ کان وڌڪ 
اهميت رکن ثیون ۽ آتحضرت ج جن فرمانو هو ت جنهن سندن مبا رڪ نا ی سان کا ڪوڙي 
حدىث منسوب ڪي تہ ان جي جاءِ جهنم هوندي. اهو تہ بي صديء وارو اسدائي دؤر هو ۽ 
حضور ٻاڪ ہل جن شديد تاڪيد ۽ چنا ڈنو هو. مگر جڈھن امام بخاري حدیئن گڈ 
ڪرڻ لاءِ مسلسل سورنهن سال پنڈ کیا, جبل ۽ ايان تا ژائن, عالمن وٽ هني ابران, عراق, 
شام مصر ۽ حجاز جي صحرانوردي ڪري شیخن سان ملیو تہ چھہ لک حدیبثون گل 
کیائن. مگر ميق بعد صرف 7275 حدش کي درست قرار ڏنائن. جيڪڏهن حقين جي 
اهڙي پختی ڪسوٽيءَ ٿي نون بين کي حفن وهي پرکيندا تہ ان ثین ذخیربی مان بم ٿورا ڪي بيت 
صحيح نڪري سگھن ث, ٻوءِ چاهي اهو ذخبیرو کیازيی م نيڪ نبي سان گڈ کیو ويو 
هجي. مقصد شاه صاحب جي رسالي جي ضخامت وڏائن نہ آھی, پر ملڪ ۽ دنا اڏو شاھہ 
جي صحیح ڪلام پیش ڪرڻ جو آهي. هن معاملي ۾ سنڌ حڪومت جي لابرواهي مجرمانہ 
آھی. 


شاه کریم جي روضي جي تعمبر 

:7 ۰ پت ۵ سے سس 

شاھہ عبدالحکرر بلڑيء وارو تڑ ڈاڈو ھوس جنھن سان شاھہ صاحب کی گھري عقیدت 
می تنهنڪري سندس روضو تعمير ڪراائن ۽ ان جي پر ۾ اھڑي بي عاليشان مسجد یہ 
2 7 ۰ 5 7 ئ0 7 7٦‏ . ا سے 
هراائن. ان مان ہو وي ٿو تہ شامہ صاحب ڪيترو روزي نماز جو باند هو. اهو اڳ ۾ اچي 
چڪو آهي تہ شاه ڪرير جو رسالو م هميشہ پا سان هوندو هئس ۽ ان مان کینرا یت 
ناد ھوندا هنّس. 
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شاھہ عبداللطیف پٹائی @ 
تخت کے ےد 
بزوگن سان ملاقاتون 
۰ ۴ :. سے 
شاه عبداللطيف جون پنهنجن ڪيٽرن ٿي همعصر صوفین, ولين ۽ بزرگ سان ملاقاتون 
ٿيون» جن جو ڪنهن قد ر احوال عرض رکجي ٿو. 
محمد زمان )1712ع -۱774ع) ڈاھن زارت لاء وو. اھو خواجہ صاحب هو جتھن وتان حضرت 
٠+ 8011‏ ۴ > 
عبدالرحي م گرهوڙ يکي فيض حاصل ٿيو ۽ هو صاحب ڪرامت يو ۽ آڑئی هلي بت پرستیء 
خلاف جھاد ڪندي شهيد ٿيو. خواجہ صاحب هڪ بي مثال عالل عارف بالله ۽ شاعر یہ 
هو. شاه صاحب سڪ مان پنڈ ڪري وجي ولس لنواري شرف پھنو ۽ خواج کي پنھنجي 
آمد جو اطلاع کری, اندر اچڻ لاو اجازت گھرائن. نوکرجڈھن اطلاع کیو تہ خواجہ 
صاحب خود بي فرماس ”سید صاحب کي وجي چتّج تہ ورو ترسو, اسان پان اوهان جي 
ملاقات لاو اچون ٹا.“ شاھہ صاحب نوڪ رکان پچیو ت خواجہ صاحب چا ڪري رهيا هثا, 
ھن جواب ڈنو تہ ماث ہر ونا ہنا . وء نوک رک چیائن تہ ہل اند ر ٹا ھلون, جڈھن اندر پھنا تہ 
سامي سفر هليا کو پروڙي نڌ¿ 
حضرت خواجہ صاحب جواب م فرماو: 
کن آمن, کن تن, وجي ڪين کماء: 
ا رجا موی لا 
سامي ہوں سلندای ڳل پران جي ڳجھ جي. 


ان تی شاھہ صاحب جواب ڈو: 
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قلم وهي ہو کاھن, سرئیون' اگوہ کن 


انگ کے لکی پهچي ہاہن: 
ہی کو ہہ ھی 


خواجہ صاحب وراتیو: 
وهم وڃي وٽ ن, قلم جن جي ھث ۾ 
میلو انگ اڳون» واري پو لکن 
پنو سو ہا ڑھین, جنهن مان پسین پرن+کي. 
گفنگو یہ مام ہر ۽ بی پر کیائون, پر هن مان سلطان الاولیا حضرت خواجہ صاحب جي 
اعلیٰ منزل ۽ مقام جو پو پوي ٿو. اهو بت شاه صاحب جي رسالی ہر ہ ابل آهي. هھ نگننگرء 
عد شاهہ صاحب پچبو 2, ”فنا چا آھی, ان جي ڪا ڪل آهي؟ “ فرمامائون تہ ”فنا کان اڳ 
چا آهي؟“ جنھن تی شاهہ صاحب عرض کیو تہ, ”مان اوهان جو مرند ٿيڻ چاهيان تو“ 
خواجہ صاحب جواب ڈنی ”ماع ۽ گنو اسان جي طرقّي ۾ منع ۽ حرام آهن“ سید صاحب 
چیو, ”ساري عمر ماع ۽ سرود ۾ صرف ڪئي اٽم اھ نکی ترڪ کرت هينر مون لاءِ 
مڪن ناهي.“ پوءِ م تھی درویشن پان ۾ انی روح رهاڻ ڪئي» ان کان پوء موڪلائي 
واس بٽ ورو. واسيءَ وقت خواجہ صاحب کیس خلافت جي گردڑي ڍڪائي. چون ا نہ 
شامہ صاحب وصیت ڪي هي تي ”منهنجو کنن هن گرد ڙيءَ مان کجو“ وفات بعد 
سندس وصبت جي تعمیل ڪي وئي. شاهہ صاحب ابتري قد ر تہ خواجہ صاحب جن کان 
متاٹر ٹیو هو جو ھمیشہ ہھیلیون بیت بزرگی جي شان ۾ پڙهندو رهندو هو: 
مون سي ڏٺا ماو! جين ڈو ون گی 
تین سندي کای, ڪري نہ سگھا ن ڳا لهڙي. 
مخدوم محمد معن نوي سان نہ سدس کون ملاقا نون ُون. سندن دوستی جوانيءَ جي 
دؤرکان شروع ٿي ہئي. مخدوم معين وڏو عارف الاهي ۽ عالر هو. مخدوم صاحب ۽ شاهہ 
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صاحب لاء چبو ٿو وجي تہ سي اوسیہ طرشٌی جا ها , اهو طرقو جیکو سرور ڪائنات 8 
جي عاش صادق اوس قرنيە وارو هو. چون ٹا تہ اهل ماني وارن کان ہ فیض ملي سگھندو 
آهي ۽ حضرت اوس قرني+ کي اھو فیض رسول با 4 کان عطا ٹیو گرچہ ان ذات اڪ 
سان ظاهري دنا ۾ ملاقات ڪان ٿي هئس. مؤلانا جاميءَ جي لکت مطابن روحاني ولات لاءِ 
اهو شرط ڪونهي تہ کو ظاهري مرشد ونجي. مخدوم محمد معین ٿٽويءَ جي تحربر مطابقی اهل 
غات ي کان فيض حاصل رن عقلاً ۽ شرعاً جائز آهي. اهو دستور ڪن پن درویشن بن اخٽيا ر 
ڪو هو. شاہہ صاح ب کي حضور باڪ 8 سان ہي اتھا عشی هو. اها باڪ هس جنهن 
وٽ فيض جا درباء وهند ڙ ھا ء انهن وان بي ملس علم ۽ عرفان جي عنات ٿي. 


جھوک جي حضرت شاھہ عنامت شهيد سان م سندس ملاقات ٿي هي. جڏهن مغان ۽ 
ڪهوڙ ن گڏجي سازش ڪر يکيس شهيد کو تہ ان وقت شامہ صاحب جي جواني هئي. 
هن شهادت تي کيس ڏاڍو ڏک ٿيو. حن وارن کي ڪڏهن حڪمران ۽ دنیا دارن سلوآھيی: 
هميش کن تڪليفون ڈہندا آیا آهن ۽ کن شهيد ڪرابو اٹون. شاهہ صاحب هن واقعي تي 
همیشہ هینیون یت پڑهندو هو: 
اج ن اوطاقن یم ٹا طالب تنوارین: 
آدیسي اٿي واء مڙهيون مون مارين: 
جي جي کی جبارین, سي لاہوتي لڏي وہا۔ 
حضرت سچل سائن جي ڏاڏي ميان صاحبڏني سان یہ درازن ۾ شاه صاحب جي 
ملاقات ٿي. هو م صاحپ دل بزرگ هو. سچل سائن ان وقت پنجن سالن جو هو جڈھن شاھہ 
پٽائ يكيس درازن ۾ ڈنو هو. تیز روحاني نگاهن سا نکيس سچاٹی ورٹائن ۽ فرمابائن» ”يڪو 
نو اسان چا ڙهيو آهيء تھنجو وک هي لاهيندو.“ واقعي ٿيو م اِئن. شاهہ صاحب جن 
رازن ۽ رمزن جو وکیل زان ۾ ذڪر کیو هو, اھ نکی سرمست اچی آشکار ڪيو. 
شاهہ جي شاعريءَ خلاف تہ عالر ۽ فقبھہ یہ اعتراض ڪري نہ ئي سگھیاء هن اهڙي تہ سهڻي 
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وني سان حفَيد نکی پیش کیو ہو جو ان جي خلاف ڪو م ڪچي نہ سگھیو۔ مگر سچل 
سرمست شرعت جي صاح ن کي چئلینج ڏيندي وڈی واڪي چيو. 

مان جو ئي آهيان» سو ئي آهيان. 

مخدوم عبدالرحمان کهڙائي(ضلع خيرپور) کي ميان نور محمد کھوڑي 1145 هجري ۾ 

شهيد ڪرايو هو. سندس فرزند مدوم حمدي هو. شاهہ صاحب هڪ دفع یکھڑا وٹ جي 
باهران اچي لٿو ت مخدوم محمدي چورائی موڪليس تہ اسان وٽ قیام ہذیر ٹیو جنھن تي شاہہ 
صاحب لکی موڪليس: 

اج نہ آس آیش صبح ابندس سپرین: 

وتي جنهن جو نانۂ, سو کي با رکھین جا. 

حضرت شاعہ صاح ب کي جيڪا حضور سائنء 2 سان عقيدت هئي سا مین یت 

مان ظا ر آهي. مخدوم صاحب جو اس مگزامي بم ساڳو هو. شاھہ صاحب بي ڈہنھن مخدوم 
صاحب وٹ پھو۔ ساٹ س گل ڳا وارا فر ۽ ساز مہ هٹا. میزبان صاحب شریعت بزرگ هی 
تھنکري شاھہ صاح ب کان ان اري ۾ بچیائن, جنھن ورای ”اسان جي مجحبوري آهي جو 
راگ اسان جي روحاني خوراڪ جي چڪو آهي.“ مخدور صاحب چبوت, تم بنا سازن 
جي پل رگ ٿٿي ۽ پل ٻڌو“ شاه صاحب قبول ڪبو ۽ ساز ڪوئيءَ ۾ رکي چڈیائین. رات 
جو ناز پڙه کان پء جڏهن فقيرن وڏي سوز سان گا شروع کیو تہ ساز ڪمري اند ر 
پاڻمرادو وڄڻ لگا. اهو حال ڏسي مخدوم صاحب چیو تہ هيءِ هڪ زا ی حالت آهي ۽ شاهہ 
صاحب بي ميا ر آهي. ہو هفتوکن شاهہ صاحب اي رهيو ۽ بي بزرگ پان ۾ رها تيون ڪندا 
رهيا. دوم صاحب هڪ اهل الله هو ۽ سندس تعلق ب اویسی طرقّی سان هو. هن مان ظاهر 
آهي تر شاهہ صاحب واري رڳ جو روحانیت سان تعلق هو ۽ ن دنبوي راحن, مزي ۽ عیش 
سان. 
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شاھہ صاحب جي وفات 


پٽ تي رہائش بعد شاہہ صاح ب گھٹو وق تگوشہ نشينيء ۾ گذا ريندو هو ۽ الاهي ذڪر 
۽ نڪر ۾ مصروف هوندو هو. هيءَ خاموشيء وا ري جگھہ هني پرسان ڍنڍ ہنی ۽ ڪجه 
ساوڪ هئي. هتي سندس ڪي خاص فقير رهندا ھا , جي سندس وفادار ہوئلگ ۽ مرد ها 
۽ هر کو بنهنجي سونبيل کم ۾ پورو هوندو هو. بت ہر جڪ شاھہ صاحب جي هڪ 
ننڍ ڙي مکر آلودگ ي کان پاڪ پنهنجي ڈار دنا هئي. شاهہ سائن 14 صفر 1165 هجري (1752) 
تي وصال ڪيو. کيس ظاهر تہ کو بم عارضو ڪون هو. پان چادر ويڙهي مراقي ۾ 
مصروف ٿي ويو ۽ فهر ن کي ماع جو اشا رو ڏنائن. کان وقت اهو ماع ۽ سرود هلياء يٺ بند 
ڪيائون. وجي جو فقبر ڏسن تہ شاهہ صاحب جو روح هن خاڪي جسم مان پرواز ڪري 
وجي نهنجي رب وٽ رسيو آهي» جنھن سان روز ازل واعدو ڪري آو هو. بان ئي تہ فرماو 
ہنائون: 
الست بربکم, جڈھن ڪن یور 
قالوا بل قلب سین, تڈھین تت چيوم 
تھین ور حکیوم, وچن ويڙهيچن سين. 
ان وقت هن عاشی رسول ّ8 جي عمر 63 ورھیہ هي¿ اها بي عمر جنھن ۾ حضور 
باڪ ب جن هن دنا مان رقعو ميو هو. ميان غلام شامہ کاپوڑي, سنڌ جي حڪمرانء 
شاہہ صاحب جو عاليشان مقرو ٹھراہو۔ ان بعد مير نصیر خان مقبري ۽ مسجد جي سهتي وني 
مرمت ڪرائي ۽ سندس سوٽ مير محمد خان ِي ۾ چانديءَ جو دروازو وجھراو جو اڄ نائن 
موجود آهي. سندس مرقد منور تي روزانو سوین ماٹھو اہندا آهن. 14 صفر تی سالبانو عرس ثیندو 
آهي جتھن ہر هزا رين ماهو شرڪ ٿيندا آهن. ادبي ميلو بم ٿيندو آهي ۽ ثقافنی رنگ بہ هوندو 
آهي. هر روز ۽ خاص ڪري جمعي جي رات صوفانہ ۽ عاشقانہ ڪلام ڳاو ويندو آهي جو 
زندگي ہر مم سندس خوراڪ هو. سنڈ جي هن عظيم صوڻِءَ شاعر تي اسان جبترو م فخر 
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ڪربون گهٽ آهي. ظاهري طرح تہ فقبر هو اث وهڻ» لباس پھرںا, کان پیئن ۽ عوام سان پیش 
اچں جو طرقو تہ فقبراٹو هنس پر سندس د رجو ۽ عزت شھنشاه ن کان ہ مشي آهي. 


ساري رات سبحان, جاگی ڪيو جن باد 
ڪوڙين ڪن سلام اچيو اگ ان جي. 
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3k 
علامےہ ڊاکتر محمد اقبال‎ 


محمد اقبال 1876ع ۾ پنجاب جي شهر سبالڪوٽ ۾ ڄائۍ پر ڪن جو چون آهي تہ 
سندس جنم 22 فیبروری 1873ع تی ٿيو. هو اصل ۾ ڪشميري رهمڻ هس پر سندس خاندان 
8 صديءَ جي شروع ۾ مسلمان ٿيو. بان بي فحر سان چوي ٿو: 


Eb‏ وتان ر فی کن 

بن زادہ رم رآشنائے روم وتبا ست 
(مو نکی ڏس» جو هندستان ۾ مون جھڑو بيو کون ڏسندين: 
هي برهم زادو رومي ۽ سمس تبریز جي رمزن جو ڄاڻوآهي.) 

اقبال جي ڄمڻ وقت سندس والد شيخ نور جمد خواب ۾ ڈو تر هڪ کونر اڏامي 

اچي سندس جھولیە ۾ ويٺو جنهن کي هن هڪ يڪ نشاني ا شگون تصور ڪندي 
سرکا ري نوکري ڇڏي ڏني ۽ پنهنجو ڈنڈو شروع کیائن تہ جين رزق حلال ڪمائي ۽ 
ان مان پنهنجي بث جي پرورش ڪري» ورنہ حرام جي ڪمائيءَ جو اولاد تی م غاط اثر ٻوي 
و. مؤلانا رومي فرمای و آهي: 


سوز و رقت آیړ از نان علال 
(حلال جي روزي مان علم ‏ حڪمت پیدا ٿن . سوز گرم بم حلال جي رزق مان حاصل ٹن ٿا.) 
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اقبا ل کي اسڪول ۾ پڙهڻ لاءِ موکلیائون, جنی هن اسڪالرشپ م حاصل ڪئي. 
مشهور آهي تہ هو جڏهن ڏهن با رنهن سالن جو هو تر هڪ دفعي اسڪول ۾ ڪجه در سان 
آو۔ اسناد پچیس تہ, ”اقبال, چو دبر سان ایو آھین؟“ جنھن تی هن ڏاڍو موزون ۽ مزندار جواب 
ڏندي چیو, ”سائن, اقبال دير سان ئي ادو آهي.“ اقبال جي معني آهي قسمت ا عزت جي 
باددي, جنهن تي رسڻ لاءِ وقت لگند و آهي. استاد اهو جواب ہڈي حبران ثي وبو تہ چا شاگرد 
جي عم رآهي ۽ چا سندس جواب! نی هلي ڳل سچي ثابت تی هيءَ جن پیش گڙئي هئي. 

مرڪ پاس ڪرڻ بعد اسڪاٽ مشن ڪالج سبالڪوٽ ۾ داخلا ورنائن, جنی 
کيس سيد مير حسن الي هڪ عالر ۽ فاضل اسٽاد مليو. مير حسن عربي ۽ فارسي زبانن تي 
وڏي دسترس رکندو ہو ۽ هن نيڪ عالر پنهنجي شاگرد تی ڪاٽ توجھہ ڈنی, جنهن مان اقبال 
گھٹو ڪجه براو. اقبال بہ ساري عمر هن احسا نکی نہ وسا رس پنهنجي عالر اسنّاد جواحسان 
م لاٹائن ۽ پنهنجي اشعار ۾ م سندس ذکر ڪائن. اقبال جي شاعريءَ جي شروعات 
سيالڪوٽ ڪال کان ٿي» مگر اهو سندس شروعاتي دؤر هو. 


اقبال لاهور م 

بي اي جي پهرئن سال پاس ڪرڻ بعد اقبال لاهور ۾ گورينٽ ڪاليج ۾ داخلا ورتي, 
جتی هن فلسفي جو موضوع پنهنجي لاءِ متخب ڪيو. 1897ع ۾ هن امنیا زي حبثیت سان بي اي 
باس ڪئي» جنھن ۾ بم سونا بلا (5اھ۵) کیس انام پر دنا وا. انگريزيءَ ۽ عربي ۾ صلاحينَ 
رک سب بکيس اسڪالرشپ م ملي. مشهور و معروف پروفبسر امس ا رناب علیگڑہ جي اړاي 
او ڪاليج ۾ اساد هو ۽ ڪيترن کنان جو مصنف هو. آرظدِ ”ىلي سام“ (Preaching of‏ 
(هاء1 جي نالي سان هڪ اهم ڪتاب لکيو جنهن جو سنڌيءَ ميت ڪينرين زان ۾ 
ترجمو ڪيو ويو آهي. هن ثات ڪيو آهي تہ اسلام جو تلوار جي زور تي فهاجڻ جو الزام 
الڪل غاط آهي. حققتاً اسلام جي اعلیٰ اخلاق, محبت, تعلیم ۽ تبليغ سہب غير مسلمانق 
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اسلام اختیار ڪيو. هن جي قاہلیت ۽ علمیت ابتري تہ وسیع هني جو عليڙه ہر مشورعالل, 
مصنف ۽ شاعر علامہ شبلي نعمافي ہہ کاشس صلاح مشورا وندو هو. اقبال جي اها خوش 
قسمتي چجي جو اهڙو لان ۽ فائن اسناد عليڳڙه ڇڏي گورغينٽ ڪاليج لاهور آيو. خوش 
قسمت اقبال م سندس شاگرد هو. اڳ هلي اسناد ۽ شاگرد جو رشنو دوستیء ۾ تبدیل تو چو 
تر اقبال م ہرمعمولی قابليت جو مالڪ هو. 1899ع ۾ هن فلسغي ۾ ایر اي وڏي امنیاز سان باس 
ڪئي. غيرمعمولي ۽ شفيق اسنادن جو ملغ ۽ انهن مان فائدو ۽ فيض حاصل ڪرڻ یہ شاگرد 
جي وڏي خوش قسمتي ۽ اهليت جي علامت هوندي آهي. اقبال جو واقعی اڳ پلو هو ج وکس 
مير حسن ۽ پروفیسر امس آرند جھڑا عالر اسناد ملیا. اقبال کي پروفیسر اراد لاء م محد 
احترام هو ۽ پتھنجی مڪرم اسناد جي وفات ٿي گهري غم جو اظھار ڪندي چبائن: 


س نآ و نت ہر ہو کو تھا آ و ا کائی س کی ےکی و ھا 
ار رمت دامن گلزار ن ب چد ورفت الد کے برغ ہائے آرزو پارر و رقت 
اٹوھین صديءَ جي آخر ڌاري لاھور ۾ هڪ وڏو مشاعرو ٿيو جتھن ہر اقبال نہ پٹھنجا 
شعر پڑھیا. پھررون دفعو لامور جي علمي ادبي حلقن محسوس ڪيو تہ اقبال مستقبل جو 
غبرمعمولی شاعر ثات ٿيندو. ان موقعی تي سندس مشهور شعر هو: 
موی چ کے شا نکی نے ہی لے 
تار کے کے ےق قال کے 
ایر اي باس کرں بعد اقبا ل کي لاهو رگورنمینٹ کالیج ۾ ليڪچرار مقرر ڪيو وو. 
علم ادب, شعر, فلسفي ۽ اسلامیات سان تہ ان يیگھرو لگا هئس» ہاٹي معلم يڻ بعد تہ هن 
جي عل مکانسواءِ ہی ڪا مشغولي ڪان هي ۽ شاعري جي تہ قدرت وٽان كيس ڈات ملبل 
هئي. پنهنجي ان ڪبفیت ۾ اہندو هو تہ بي ساختّہ سندس زبان مان شعرن جا گل پیا چٹندا 
هٿا. لامور جي علمي ۽ ادبي فضا یہ هن لاءِ موزون هئي. ھی شهر ڪراچي جي برعڪس 
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ے۔ ۱ 7 ۱ . و 
گڈیل ھندستان ۾ پنهنجي علمي ادبي ذوق لاءِ مشھور هو ۽ کیا بلند پام عالر ۽ اديب اتي ٿي 
خاتاء ڪتاب گهر ۽ اشاعتی مرڪز آهن. اقبال هن علمي ماحول ۾ ويٺي وٺي شعر چوندو 
وندو هو ۽ سندس شاگرد لُکدا ويندا هتًا. 9ع ۾ جڏهن سند س نوجوانیءَ جو دؤر هو نہ 
ایحمن مات اسلام جي هڪ جلسی ۾ هڪ نظم پڑھبائن, جنھن سندس شاعريءَ واري 
شهرت کي دوہالا کري ڇڏو. 


ند کنا ہے یل بے کی مل رنہ کے کن کے ان دونو ںکی تقر کو ران ہوں میں 

زاہر جک نظر نے ے کا جانا او کافریے کا ے ملمان ہیں میں 
ھن خوبصورت نظم تہ جایجا کیس مشھور ڪري ڇڏو. شاعريءَ ۾ اقبال هندستان جي 
مشھور شاعر داغ دهاويءَ جو شاگرد ہو ۽ پنهنجا شعر پوسٽ جي ذرع یکس اصلاح لاء 
موکلیندو هو. پر ٿوري ي وقت ‏ جناب داع محسوس کیو نہ اقبال مستقبل جو مشھور شاعر 
ثیٹو آهي. سندس شعرن ۾ اها پخنگی ڈائن ج وکيس چوٹو پیو تہ انھن ہر اصلاح جي ضرورت ئي 
ڪانهي. اقبا ل کي ان تي فخر ہو جو داع جهڙو “موري ھندسنان جو مشھور شاعر سندس 
اسٽاد هو. ڏسو تر ڪين قد رت اقبال جي اقبال لاءِ موقعا ميسر ڪندي وئي. چوندا آھن تہ 
ماءِ پیم تہ ڌرتيءَ تي اولاد کي پیدا ڪندا آھن, مگر استاد پنھنجن شاگرد ن کي زمین نا ن کڻي 
آسمان ٿي پهچائي ٿو. اقبال ان جو جیئرو جاڳدو مثال هو. هن پنهنجي اسناد تي فخر ڪندي 


چیو۔ 
یم وشن می اقا ای ی ہیں نزاں 
کے بھی ففرسے شاگردی ء دا قدا ل کا 


: 4 رھ رت ٣‏ ا ا نی ا 
ان بعد ڏسون ٹا تہ اقبال اورسٽل ڪاليج لاهور ۾ فلسفي ۽ نارخ جو پروفیسر ٿيو. مگر 
5 : 7 70 ہہ تی تا پ هټ 
ٿوري وقت بعد وري گورمينٽ ڪاليج لاهور آي جت یکس انگریزي ۽ فاسقي جو اسسٽنٽ 
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پروفیسر مقرر ڪيو وہو۔ ان حیثیت ۾ نہ صرف ڪاليج جي چودبواريە اند ر بلڪ ان کان 
باهر م هو چڪو ۽ علم الاقتصادات ات کتاب لکائن, هن جوانیء م ئی اهڙو نالو 
ڪڍيو جو علامہ شبلي تعماني کاٹس مناثر ٿي چيو ”جڏهن آزاد ۽ حالي جون جاہون خالي 
ٿيندون تہ ماٹھو اقبال ڏانهن واجهائيندا.“ حالي ۽ اکر الله آنادی م كيس وڏي عزت ۽ بيار سان 


اقبال جي زندگيءَ کي ٿن حصن ۾ ورھائٹو پوندو جيڪي سندس ذهني ارتا سان 
واسطو رکن ٿا. پھربون 1905ع نائن جڏهن هو لاهور ۾ ہو مذھبي ماحول ۾ رهڻ باوجود م هو 
قومیت پرستیء جو قائل هو. بیو 1905ع کان 8 نائین جنھن دؤران ہو ورپ وبس اتان جي قابل 
استادن ۽ فلاسٹرن جي صحبت ہر رهيو ۽ بورپ جي متلف ونيورسٽن مان باکئرٹ ۽ 
وڪالت جون ڊگرون حاصل ڪري انان جي معاشريء فلسفی ۽ سیاست جو نگھرو اپياس 
ڪيائن. ٽيون دؤر اهو آهي جڏهن هو بورپ کان هندسٽان موي ايو ۽ سندس نظرا دلجي 
چڪا هنا. سند س سوچ ساڳي نہ رهي ہئی: زندگي جي جربيء هري نڪر ۽ مطالعيی, آقاقي 
نگاهن ۽ عا لي مقڪرن جي صحبت هن جي زندگيءَ ۾ عظیم انقلا ب آي چڈیو 


یورپ ڈانھن روانگي 

اقبال کي علم جي اها اج هئي جو اير اي ۾ امیازي حیثیت حاصل ڪر سوا قغا 
انعام مار» پروفيسر ٿيڻ ۽ لاهور جي خوشگوار علمي ادبي ماحول باوجود هي نہ سگهي. اشيا 
هاڻي پوئ بجي چڪو هو ۽ ورپ علمي ۽ عملي لحا ظ کان وڏي عروج تي پھچی چڪو هو. 
ان علمي تشنگ یکس ورپ وج لاءِ جہور کیو تنهنڪري سبٻٽمبر 1905ع ۾ انگلينڊ روانو 


یہو 
لی ہے ہے کے ون کے گا رفا نے سے 
مک لات گاں کٹاں 7 
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ظاهر آهي تہ اقبال جو بورپ ڏانهن کو نمریحی سفر ڪون هى هو علم جي حصول ۽ 
الاهي ڪائنات جي مطالعي لاء وو هو. هيء ڪائنات وسیع آهي ۽ هندستان تہ ان جو هڪ 
نن ڙو حصو آهي. اقبال لدہن ۾ رهائش دوران اسلامي موضوعات تي چھہ مکیہ لیکچر نا 
جيڪي ڪان اهم ھا ۽ لنڊن جي اخبارن ۾ شاع ٿيا. پھرون يڪچر هن "اسلام جا 
ڪي هلو“ تی في البدھہ ڪئڪسٽن هال ۾ ڏنو ۽ اهو لنڊن جي اهم اخبارن ڊلي ئیلیگراف, 
ائیمس, مارننگ پوسٹ ۽ پن اخبارن م اکر بہ اکر چپیائون. 


اقال ٹسال کش ويوس ۾ زهي ي گر کی مش هور فاي ويو 
مڪ لیگزٹ جي لبڪچرن مان فائدو ورٽائن ۽ بونبورسٽ یکس فلسفي جي اعلیٰ ڊگري ڏني. 
هن Development of Metaphysics‏ جي نالی سان کتاب لکو ؛ جنھن لا جرمنیء جي مشھور 
میوخ ونیو رسن يکس فارسيءَ ۾ ڊاڪرىٺ جي ڊگري ڏني. هن ڪتاب جو ترجو اردوءَ ۾ 
'قلسفہ عجم“ جي الي سان چپیو ویو آي جرمنيء مان واپسي بعد وري انگلستان آي ۽ اتي 
قانون جي ڊگڙي حاصل ڪيائن. لدڊن اس ڪول آف ایکانامحکس ۽ ٻاللڪس ۾ یہ ھن 
تعليم حاصل ڪئي. ي مھینا لدڊن بونبورسٽيءَ ۾ عربيءَ جو پروفبسر ٿي رهيو. ادن ۾ سندس 
واقفبت ڪيٽرن ٿي اهم شخصیت سان ٿي» جنهن ۾ مشرقي علوم جو ماهر پروفیسر ڊاڪر 
نڪلسن یہ هو. پروفیسر موصوف مولانا روميءَ جي ضخيم ۽ اٹھائی اهم صوفانہ تصنبف 
موي جو ترجمو کیو هو ۽ مؤلاءِ روم جي زندگی ۽ صوفيان خبالات تي وڏو اهم کم 
سرانحام ڏنائن. هن لان پروفبسر اقبال جي "اسرار خودي“ جو یہ انگرزيء ۾ ترجمو ڪيو آهي. 


بروفيسر نڪلسن جون خد مون اقا بل فراموش آهن. 


اقبال تي بورپ جواثر 
اقبال لاتا ر تي سال ورپ پر رھیو, انان جي سیاست, فلسفی علوم فنون ۽ سائنسي 
ترقيءَ کان آگاہ بم ٿيو ۽ مناثر ب مگر انان جي کوکلي تھذب, مادي ترقي ۽ ٿنگ نظري+ واري 
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سیاست ۽ فلسفومٹس اٹرانداز نہ ٿي سگھیا. هن جي نگاهن ۾ اسلام جي وسعت نظريی, عا لمي 
برادري ۽ اسلامي تصوف ٿي نجحات جو واحد رسو هتا جبلوٹصے ورپ ظاهري طرح وڏي ترقي 
ڪئي هئي. ههن پنهنجي ادارن جي تعمبر ڪٽي هئيء اتی صنعت وڏي عرو تي هني, مگر 
ان ترقيء باوجود بلند انساني اقدار خٽم ٿي چکا هثا, انسان ذات جي لا همد ردي جو الو 
م کون هى ذھنی سڪون ختّم ۽ سارو معاشرو پرشانيءَ ۾ مبنّلا هۍ س ھائی هو واہاري 
۽ سودخور بجی چڪا ھٹا ۽ سائنسی ترقي انهن لاءِ رمت بجحاء ‏ ز مت ثابت ٿي رهي هي. 
قوميت پرسنی, مادت ۽ خود غرضيء ورپ لاء زھر قال جو کم سي ڈو ترقی ناوجود 
بورپ اهڙي مرض ۾ مبلا هو جو ڪنه ن کي بہ انی سکون جو سامہ ڪون هى ڄڪ هر 
کو فساقسیء ۾ مبلا هجي. هن جي ذھن ۾ ورپ خلاف هڪ روحاني ۽ ذھنی رد عمل 
پیدا ٿيو. مغربي تھذب خلاف بغاوت ڪندي اقبال ان کي خودڪشي جي رار مجھیو۔ 


یار مغرب کے رن والوتہاکی تی دکاں نہیں ہے 
ر جے تم مھ رہے ہو دہ اب زم عار ہوگا 
تماری یب اپنے جر سے آپ خودکٹ یکر ےکی 
سٴ شان زگ پ اا بے گا نپایداد وی 


مگر اقبال مشرق ۽ خصوصاً مسلمائن جي بي عملی, باھمي ضد, منافرت, جھیژن 
جھگگزن, فرقہ وارت, تنگ نظري ۽ جھالت کان یہ واقف هو. هن جي نظرن ۾ ھاٹی شاعري 
ِڪار هي چو تر ورپ ۾ اهي شاعرون, مشاعراء گل ۽ بابل جا قصا خٽم ٿي چکا ا 
جيڪڏهن بورپ ۾ بتیادي خاميون هيون تہ ان ۾ ڪي خوہبون بم ھیون, ج ن کي اقبال نظرانداز 
ن پئي ڪري سگھبو۔ هن جي نظر ۾ شاعري محض ذهني عباشي هني جيڪا عملي قوت ن کي 
مفلوح ڪري چڈي ٿي. اقبال شاعري ترڪ ڪرڻ جو ا رادو کیو ۽ نهنجي هڪ دوست 
سر عبدالقادر شیخ, مدير ادش مخزن, ڏانهن لکیائن: 
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سے خرن سے جا کے اتا لکوئی میراپیا مہ دے 

جک مک ری ہیں یں نہیں مزاین کن نہیں ہے 

علامہ اقبال جو چون هو تہ جيڪي قومون باعمل آھن, تن کي شعر جو شوق ڪونهيء 

تنهنڪر ي کيس شاعري ترڪ کر ن کپي. مگر شيخ عبدالقادر ساٹس ملفق نہ ٿيو ۽ چیائینس 
تہ تنهنجي شاعري مع پرواني واري شاعري ناهي» جنه ن کي فضول ڪونجي› ان جي رڪس 
اها قوم کي بیدار ڪرڻ لاءِ صور اسرافيل آهيء تنهنڪري ان کي ترڪ کرٹ اتهائي 
تامناسب ٿيندو. نیٹ اهو معاملو وچي اقبال جي اسنّاد محترم پروفيسر آرناڊ وٽ پهن جنھن شيخ 
عبدالقاد ر سان انقاقق ڪيو ۽ اس اقبال شاعري ترڪ ڪرڻ جو ا رادو مٺو. 


اقبال ڊاکتر محمد اقبال ٽي هندستان واپس آبو 

هاڻي اچو تہ حتصر طرح ڊاڪٽر اقبال جي پھرئن دؤر جي شاعري ٿي نظر وجهجي. 
سندس پھرئن دؤر واري شاعري هندستاني قوميت ۽ وطن پرسنی واري شاعري هي 
تنهنڪري هو قوم پرست حلقن ۾ یہ کان مقبول هو. اسان کي سندس اها شاعري ”انگ 
درا“ ۾ ملندي. اقبال کي پنهنجي وطن هندستان سان يحد محبت هئي ۽ اھی جي محبت ۾ 
جيڪو ترانو لکيائن اهو مندستان جي هر طبقي ۾ مقبول ٿيو. منهنجي نظر ہر شاد ٿي ڪنهن 
هندستاني شاعر پٹھنجی دس لاءِ اڏو پیاروگیت ڳاو هجي. جڏهن اقبال پنھنجا نظم ترم سان 
مشاعري ىا محفل ۾ پڙهندو هو ت سامعين تی عجیب کیفیت طا ري ٿي ويندي هي: 


مارے ہاں سے اچھا ہندوستاں جار جم بلیں ہیں ا یکی وہ گستاں جارا 

اقب لکوئی مرم اپا نہیں ہماں میں معلوم کی کی کو درو خمال مارا 
ان وقت هندستان انگریزن جو غلار هو جن هزارن ميان کان اچي هندستا ن کي مفو 
ٹائی, هن جي دولت ۽ تهذب تي ڏاڙو هنيو ۽ هندستانن کي غلام بٹائی مٹائن ظلم کیا. 
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جنهن بم ہن غلامی کی الڪارو تنهن کي نا تہ پنهنجي وطن ۾ ٿي قيدي تتابو ويو ا گولیل+ جو 
نشانو باہو وو۔ هن صورتحال کي برداشت کر اقبال جي وس کان باهر هو ٽنهنڪري هن 
وطن جي کسہرسي تي روئی ڏنو. 


را ۓ 7ا اقا ا ران ر 
کہ قرت نیہ مرافانہ سب فانوں میں 
هو اهن غلام مندسائن کي سجاگ ڪرڻ جي ڪوشش ٿو ڪري جيڪي ۱ا ت 
گور نندِ م هتا ا وري انگریزن جي خوشامد ڪرن ۾ ورا هتا انسان جي حیلیت ۾ هو 
انگرزن جو م حالف نہ هی مگر هندستان جي برنادي ہ نکی ڪنهن بم صورت ۾ منظور نہ 
هي ان ڪري اقبال ڪاري ٿو: 


وی ی رادان موب آے وال ے 

ترک ببادیوں کے مشورے ہیں آسانوں میں 
هو هڪ محب وطن ہو جته نکی غلامي ڪنهن صورت ہم قبول نہ هئي. مگر هن قسم 
جي شاعري 1905ع نائن هلي سگهي. هندستان جي محدود سرزم ن کان باهر نڪٽو ت سندس 
نظر ۽ نڪر ۾ وسعت يدا ٿي. فلسفي ۽ رخ تي کيس عور حاصل ٿيو. علمي اظ کان هو 
مشرقي خواہ مغربي علوم جو ماهر هو. هن مسلم ملڪن جو ننزل, مسلمانن جي تباهي ۽ ورپ 
جو عروح ڈو ۽ ان جي سین جوگھرو مطا لمو ڪبائن. هو ڪو سطحي دانشور ۽ عام شاعر نہ 
هي هن دنا جي مسلم خواه غبر مسلم مفکرن کي م پڙهيو ۽ ٻرکيو هي مندستان جي 
دل جد ڙ سياسي حال ۽ هندستاني مسلمانن جي اونداهي مستقبل تي یہ دوراند شان نظر وذي 
هٿائن. هن کي زندگيءَ جي مقصد ۽ ڪنهن نظربي جي تلاش هي ج وکيس ملي ويو. هن جي 
نظر ۾ اسلام ۽ تصوف ئي هن درد جو درمان ھثا, شرطڪ ان تی عمل ڪيو وجي. 
جيڪڏهن هندستان انگريزن جي غلاميە مان آزاد ٿي تہ م چا؟ جیسنائن زندگيءَ جو 
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مقصد معن نہ ہوندو تہ انسان پیوگمراہميء ‏ پلخصحندو. هاڻي هن جو فنڪر ۽ فیصلو پختو ٽي 
چڪو هو. امام غزاليء جبان هن احباءِ اسلام لاءِ ہا ڻ کي وق کو حٴُوٹڑک 05ء کان 
1908ع نائن جگھو عرصو ڪون هو پر هن جي دل ۽ دماغ ۾ جيڪو اتقلاب آي سو مرندي دم 
ئن قائم رهي بلڪ باقي زندگي ۾ روز بروز پخٽو ٿيندو ويو. هندسٽان جي آزاديە سا نگل 
هن پنهنجو استعداد ۽ صلاحيٽون دثیاء اسلام خاطر وقف ڪيون. مسلم قو کي ۽ خاص طرح 
نوجوانن ۾ شعور بيدا ڪرن ۽ بيدار کر جي ڪوشش ڪيان. ھاٹی سند س اهو ٽي 
گیت, نغمو ۽ قومي ترانو هو: 


یں و عرب مار بوتا مارا کم میں م وشن ہے سادا ہاں جارا 

وھ دکی لاتہ میں میں ہے جارے آناں یں مائ نام و ناں جارا 

اے کان ندلں: وہ دن ہیں یاد رکو ٠‏ تا جری ڈلییں پ جب آاں مارا 

ال سے د وانے ا ےآسماں نہیں ہم و با کر چ ہے تو اخاں جارا 

لار کارواں ہے یاز اپا اس ام سے ے بای آرام ہاں جارا 

ھوثن تہ وطن هر ڪنه نکي پیا رو آهي» مگز درویش خدا مست جي دنا الله تعالیٰ جي 
ساري ڪائنات آهي. هو نقس جي جار تاز نہ آهي ج وکس هزارين اڪڙ زمین, 
صنعتون» بيشما ر دولت, واہار ۽ محان جي طاب هجي. اقبال سرڪار دو عار کي پنهنجو 
سالار ۽ رھبر اعظم ٿو مجھي, اهو انسانِ ڪامل جنهن دنا ۾ عظيم انقلاب آندو۔ هن کي 
اسپین (اندلس) م باد آهي» جت ست سو سال مسلماتن جي حڪومت رهي هئي» بورپ کي 
علم ۽ تھذب جي روشني ڏني هائون. اقبال قرطب جي مسجد ۾ وچي ماز یہ پڙهي» جتی 
ڪنهن کي نا ز پڙه جي عام اجازت ڪان هئي. هن جي دل ڪڙهي رهي هي ت ڪين 
مسلماتن الاهي معلم جو سب وسا ري ہا کي خوار ۽ ذليل کیو هو. 
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ٹی اقبال محدود وطنيت ۽ قوميت خلاف جھاد شروع کیو اين نہ آهي تہ وطن ه نکي 

يارو نم هي پر وطنیت ۽ قومیت جو فلسنو انسان جي عا مي راد ريءَ واري يادي اصول جي 
خلاف هو جڏهن تہ اسلام تہ عالمگر سطح تي انسانن جي برابري جو سبق ي ڈنو 


ان نز قداوں میں پا سپ سے وکن ہے 
کیان یئ ان کا رڈ با کن 
:. ¢ کل : ے : :. : ماقم 
حضور ني سائن کي یہ تہ وطن پیا رو و مگر وطن پرسن ‏ خدا پرسن ہر فرف آهي. 
اسلام تہ عرب ۽ عجم, ڪاري #گرري سرمائيدار ۽ غرب جو فرق مائ و هو. بھتر انسان 
اهو آهي جنهن جو ڪردا ر هتر آهي» تنهنڪري انسان کي قوميَ ۾ ورهائڻ انسان ذات جي 
اقام میں وق ناش ہے اس سے 
سیت اسلا مکی بوق ہے ال سے 
x ۰‏ 2 8 ہے 5 7-5 پت 
ھرحال هن موصو ي وڌڪ روشنی آگی ودي وندي. هاي علامہ اقبال جي مخالفت 
:7 ب 5 ۰ ۰ 7 سے 
چوڌري چون لگا , ڪي ودي سڈن لڳ مطلب تہ هر ڪنهن پٹھنجو راگ شروع ڪيو. مگر 
اقمال انھن سن طعنن ۽ من کان بی نباز هو. سندس هک دوست شاعر بدت آنند نا رائع ملا 
بھی ےک کی سے از اھ ی بن ٹا 
یق شل ک نر پاا آي مازی بن ٹا 
مل میں چیا ہے یں ہیں دو ھکوئی صعرامیں نہیں 
تیغام جوں ہ ایا تھا اقبال وہ اب دتا میں نہیں 
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اقبال جي شاعري اردو ۾ یہ آهي تہ فارسيء ہر افغاتن خواهہ مغان جي زماني ۾ 
سرڪاري زان فارسي ھئی, عام ماٹھو بہ فارسي ڳا هائیندا ھثاء عالر ۽ ادب یہ فارسيء ۾ 
لکندا م هتا ۽ شاعري م ڪندا هنا حقيقت ۾ اردو تہ مسلم حڪومنَ جي زوال واري 
زماني جي زان آهي. اردوء جا وڏا شاعر جهڙوڪ میں غالب, حالي۽ اکبران زوال واري 
دؤر جي پیدائش آھن. ان دؤر جو آخرين وڏي ۾ وڏو اردوءَ جو شاعر اقبال ٿي هو. حالي ۽ 
اڪر م قومي شاعري تي ڪاڻي توجھہ ڏني مندستان جي مسلماتن کي يدار کرن ۽ 
سڌارڻ جي ڪوشش ڪئي» پر اجان گھٹی ضرورت هئي٬‏ جيڪا اچي اقبال پوري 

علامہ پنھنجو پیغام نہ صرف هند ستان کي پھچائخ بي چاہیو پر ان کان باهر بم ساڳني 
مقصڊ حیات لاء پهچائڻ پش یگیھرو۔ ا سڪوان ۽ ڪاليجن ۾ م ڪنهن حد تائن فا رسي پاڙهي 
ودي ہئی, جيوڻيڪ هن زان جو اهو زور ھاٹی انگررزن جي ڏنهن ۾ کونہ هو. افغانستان 
۽ ابران ۾ م فارسي هلي ٿي ۽ خود وچ ایشیا ۾ ان جو عام استعمال ٿٿي ٿو. اهن سيين ڪري 
علامہ اقبال هي زبان ڪٽب آندي جنهن تي کيس مڪمل عبور حاصل هو. ان کان علاوہ 
شاعريءَ م فارسی زان سان مقا لو ہي زان مشڪل ئي ڪري سکھي ٿي. ان ۾ هر صنف 
جا بلند بام شاعر پیدا ٿيا ہوہ چاهي اها شاعري رزميہ هجي» صوفبانہ هجي» موي هجي» 
غزل هجن» رباعیون ھجن, قصیدہ هجن» مرثیہ هجن خواه اخلاقبات, مطلب تہ هر موني جي 
شاعريءَ ۾ ڪمال آهي. انهي ۾ شاعرانہ زبان جي لفظن جو یہ وڏو خزانو آهي. فارسيءَ ۾ 
جيڪي وڏا شاعر ۽ عالر ٹ یگڈ ربا آھن, انهن جي تصنیمن جا ترجا انگرزيءَ ۾ ٿي چکا 
آهن. مال طور مننوي روم شاهنامہ فردوسی, دیوان حافظ, عمر خیام وغیرہ جا انگریزي ترجا 
موجود آهن. تصوف جي دنا ۾ یشک روميء جي شاعري یغمبرانہ آهي ۽ سندس حبلیت 
شهنشاه واري آھي, مگر هن کان علاوہ ہ فارسيء ۾ عطار, سنائی, محمود شبستري» سعدي» 
خسري عراقی, جامی, ۽ حافظ جھڑا عظیم شاعر ٿي گذ ربا آهن. حالانڪہ اسلامي تصوف 
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جو ياد عرستان هو پر اران جي سرزمین تصوف لاءِ ڏاڍي زرخیز هي جنھن تصوف جي 
گلستان ۾ خوبصورت ۽ خوشبودا رگل پیدا کیا جن جي هبڪار اڄ ڏينهن نائن هلندي ٿي 
اچي. علامہ اقبال تي مشھور پروفیسر نڪلسن جو یہ ار هي جنھن نہ صرف مننويءَ جو ترجمو 
کیو بلصحہ هو عارف رومي جو وڏو شارح ۽ مفسر بہ آهي. هنن مڑنی سيين ڪري علامہ 
پنھنجی شاعري لاء فارسيءَ جو اتخاب کیو ۽ اردو کی الوداع چہائن. مٿس نہ صرف مڑلانا 
روميءَ جو رنگ غالب آهي» بلح ہکس پنھنجو روحاني رھبر ۽ مرشد ہہ ڪوڻي ٹی هوڪ 


پروی شا ارز 
از ارم باو 71 
(يار رومي منهنجي خاڪ کي ڪيميا ٿا منهنجي دز مان جاوا تعمير ڪيائن) 
سندس سوانح وس ۽ معنقد فر سید وحيدالدين ڏکي ٿو تکيس هڪ دفعي علامہ چیو: 
ون ٻڌ وآهي تہ حضرت داتا گج بخش هجويري جي درگاہ تي هڪ روشن ضر درو ابل 
آهي» هل تہ وٽس هلون. مو نک يکاس اهو سوال پچٹو آي تہ جڏهن الله تعالیٰ جو مسلماتن سان 
واعدو آهي تہ هو مسلمان کي دنا جي قومن ۾ سرفراز ۽ سربلند ڪندو تہ ہوء اڄ کاپہ 
مسلمان چو ابترا پست ۽ ذليل ٿي وبا آهن.“ علامہ وڃڻ ۾ سستي ڪئي ۽ نہ وجي سگھبو. ي 
نهن تي ساٹس هڪ دروش صفت انسان ماخ آىو ۽ سذائع ني اند رگهژي ای اچي سامھون 
بھی رھیس. علامہ پچیس تہ ”چا وھانکی مونسان ڳا لانتو آهي.“ دروش وراتیی تھا, مان 
تنهنجي سوال جو جواب ذرغ آوآھبان.“ ان بعد مؤلانا روميءَ جو ھینیون شعر پڑھانائن: 
گفت دومی ہر بنا ےکم نہک آبادا لکفنر 
تو ندائی اول آں بفیاد را راں کنتر 
(روميء چيو تہ هر پراٹي جاء جنھن جي ازسر نو تعیر ڪرڻي آھي, 
توکي خبر نہ آمي تہ پربائن ان 7 ڊاهي زمين دوز کبوآهي.) 
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اسر کی ا ا سیر ھی خر ئل کس کر 15د ار دیو دض 
. کے ٭ ۱ءء ے اء ك 
چڪو ہو. نرڪ رکي هن جي ہوبان گھٹو ڊوڙابائن مگر هو ڄو غائب ٿي ٿي ويو! 


خوديءَ جي فلسفی تي علامہ اقبال فارسيءَ ۾ سرار خودي“ ۽ ”رموز مخودي“ کیا 
آهن» جن جو ترجمو پروفیسر نڪلسن انگريزي ۾ ڪيو آهي. علامہ اقبال مغربي ۽ مشرقي علوم 
۽ تحرڪن تی گهري نظر رکڻ وارو مٽنڪر هو هو هڪ سطحي سوچ وارو انسان ڪون 
هو. اسلام جي رو کان بخوبی آشنا هۍ پر هو نہ تہ مولوي هى نہ وري هن جي تعليم ڪنهن 
دینی دارالعلوم ۾ ٿي هئي. تاهم هن اسلام جوگھرو مطالعو ۽ غور و فکر کیو هو: انهي 
قسم جو غور و فڪر جنهنجي هڪ گھڑی, ني سائن ## جي فرمان موجب» سنز ورهين جي 
عباد تکان افضل آهي! هو فارسي ۽ عربي جو م چاو هو ۽ ساڳي وقت مغرب جي سياسي ۽ 
معاشي تحرڪن ۽ اهن جي تهذ ب کان م چکيء طرح واقف ۽ انھن جي حرڪات ۽ تیجن 
کان بخوبي باخبر هو. هو جبہ و دستار ‏ قیل وقال وارو مولوي نہ هی ٫لکڪہ‏ علماء سو ۽ نیم 
ملا ن کان يزار هو جن نہ اسلا مکی ”مجهيو هو ۽ نہ وري قبلو ۽ عمل ي درست ھین. اھژن نام 
ناد عالمن اسلا م کي صحيح طرقي سان مسلم عوام ۽ نوجوان نسل وٽ یش ئي ڪون کیو 
هو. تنهنڪري جايجا هنن خلاف نڪ چين آهي ۽ سندس خیال ۾ هي طبقو ٿي مسلمانن ۾ 
اسلام جي الي ۾ باهمي جهيڙاء فساد ۽ تفرقہ بازيءَ لاہ ذميوار آهي ۽ انهن کي بان ۾ وبڑھائي 
ناس کیو اٿس. اهڙن مولو ن کان ت هو ڪافر نک یگھٹو بهتر ٿو ممجهي. هڪ ہن فرمائی ٿو: 


دن کافرگر ول وماد 
رن ملائی سیل اللہ فاد 


(ڪافر جو مذهب آهي سو تد پر ۽ جھاد. ملان جو مذهب آهي الله جي الي ہر فساد ٹھلژع.) 
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علامہ ڊاڪٽر محمد اقبال 4 
علا مہ اقبال جون تصنیفون 


اردو شاعو ي 


پانگردرا 
8 لال 
© ضرب ڪليم 


ارمغان حجاز (اردو ۽ فارسي) 
قاو سي شاعري 


٭ اسرار خودي 
۵ رمو ز ببخودي 
9 زور عجم 


© جاوند ٹا 


پس چہ بابد کرد 


یام مشرق 


Development of Metaphysics in Persia ®‏ 
هن ناب جو اردو ترجمو ”فلفسہ عجم“ جي الي سان کیل آهي. 
٭ Reconstruction of Religious Thought in Islam‏ 


۵ علم الاقتصاد 
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علامے اقبال جي سوچ ء نظریا 
علامہ اقبال جی شاعري ملت اسلامیہ جی ہداری ۽ هن جدد دؤر م مسلمائن جی نشاة 
ثانیہ لاہ اهم ترن ڪوشش آهي. ساڳي وقت هن زندگي جي اهم ۽ بنیادي مسان کي م نہ 
وسا ر وآھی, جيڪي انسان جي دل ۽ دما ع کي هميشہ جھنجھوڑندا رهن ٿا . 
یت عام؟ پیت آدم؟ بست ن ؛ 
انهن اهم سوالن جو جواب م هن پنهنجي مفکرانہ شاعريءَ ۾ ڈنوآھي, جنھن جو تقصيل 
”اسرار خودي“ ۽ ”رموز خودي“ ۾ آهي. علامہ اقبال ۽ سندس شاعري تي م اسلام جي نام 
اورکافریہ متا ہے ملمان ہوں میں 
دی عقّیدن ۾ مان پٹھنجی وڏن جو پیروکار آھیان, نظري اعتبار سان فقهي معامان ۾ 
غبرمقّلد آهیان» عملی اعتبار سان حضرت امام اوحنبفہ جو مقلد آهیان.“ 
هن مان ظاہر آهي تہ فقبھی نطلّہ نظر سان غہرمقلد هو. هو مؤلانا روميءَ جي تصوف کي 
عبن اسلام ”مجهندو ہو. صو بزرگ فقیھن کان حتاف ھوندا آھن, چو تہ فقبھہ لظن کان باهر 
0 ۰ 7 کچ ت ٦‏ کا چا 0 0 
نڪري نہ سگھندا اهن ۽ انهن ۾ اژیل هوندا اھن, پر صوئی وجي اسلام جي روح ي هچي و 
ملاتا علي محمد کاکیولہ تعلہگڑھی اسي ن کان یہ عرب صوفن ۽ فلسغین جي تعلیم بات 
استقادو کیو هو. علامہ جيٽوڻڻڪ عربي چائندو هو مگز مؤلاا علي محمد مرحوم دیوبند 
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مد رسہ جو ذهين تن شاگرد هو ۽ هڪ رواب مولوي ڪون هو. چھہ مھینا علامہ صاحب سان 
گڏ رهيو ۽ اهڙو تصدی نامو م علامہ طرفان ملیل هنس جو مون ڈنو هو. 


ڊاکتر اقبال ھک ایدووکیت 


یشک مشرقی خواه مغربي علوم تي ڊاڪٽر محمد اقبال وڏي دسترس رکدڙ هو. 
شاعريی, فلسھي تصوف ۽ علم ادب م ہندستان تہ چا کہ باھرن م لکن م ہ مشھور ھی 
ان لحا ظ کان هو بن الاقوامي شخصبت جو مالڪ هو. هو بجا طور تي شاعر مشرق ۽ وڏو 
مٽڪر هو ۽ انگريزيء ٿي م عبور هئس. جيڪڏهن چاهي ھا نہ وکات ۾ وذو نالو 
ڪڍي ها ۽ هندستان جي چوٽيءَ جي وڪيان ۾ سندس شمار ٿي هاء پر هن فقي رکي نہ 
ئسي سان پیار هو نہ ٿي وڪالت سان لگاغ. هن جا مقصد جلیل ھا ۽ گھرجون قليل. ه نکی نہ 
وڈن بنگان جو شوق هو نہ سلي فریچر جو ذوق. هو فقيرانر طبیعت جو مالڪ هى كيس 
سرمام دار ا دومند ٿيڻ جي ڪا هوس ڪان هئي. هن جي دولت خاني واري دولت 
ڪتاب ۽ چند موڙا ھثا, جنی علمي ادبي ذوق وارا دوست اچي گل ٿيندا ھٹا ۽ حقي جا 
ڪش پیا هلندا هٿا. هن جي ضرورت صرف اها هي جو پنهنجو ۽ پنهنجي عبال جوگذارو ان 
مان ٿي. هڪ هنڌ پان ي چبواٹائن: 


تیراو شیں ات وول شک وارد 
(اقبال خاڪ نشين فق رآهي پر سندس دل شاهوڪار آهي) 
جڈھن ضرورت ہوندی هس تر ڪيس کڻندوهي ورن هو علم ادب, شعر ۽ فڪر ۾ 
محو هوندو هو. هڪ لگان تہ جي هاءِ ڪورٽ ۾ قانوني راء ذبغ لاه کس راو وی ان 
ڪيس ۾ بنهي طرفن کان ھندستان جا ناميا را وڪيل ڪيس جي پبروي ڪري رهيا هئا. 
هڪ طرف کان کلت جو مشهور وڪيل سي آر داس هو تہ بي طرف کان موتي لال 


نهرو (جواهرلال نهرو جو پیۂ, الله آباد جو وٺل) وکالت ڪري رهيو هو. ڊاڪٽر اقبال جي 
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روزانوٹی هڪ هزار ریہ هئٌی. جيڪڏهن چاهي ها تہ ان نقطي جي مطالعی ۽ وضاحت لاءِ 
اف دنن وٺي ئي سگھیوء اوترو ٿي ڪمائي ها ۽ ان لاہ اهي وڪيل یہ راضي ها جي 
ڪورٽ ۾ ڈرن جي مائدگی ڪري رھیا هئا. مگر اقبال اھژن طرشن کي نسدد ڪندو 
هس تنهنڪري بي ڏنهن تی وڃي ڪورٽ ۾ حاضر ٿيو ۽ پٹھنجی راءِ ڏسي٬‏ ان ڏنهن ئي 
لاهور روانو ٿيو. سندس همعصر بُرسٹئر محمدعلی جناح, جيڪو رات ڏنهن پنهنجي وڪالت 
۽ سياست جي جنگن ۾ مصروف هي تنهن وڪالت مان ابتزو ڪمابو جو سیاست ۾ سي 
جي ڪمي محسوس ن کیائن. هوڏانهن ڊاڪر محمد اقبال هى جو غیرمعمولی قا لیت باوجود 
وکا ت کان ہکاوہ شعر و شاعري ۾ بگانو هو هن کي وڪالت سان نالي مائر دلچسپي 
هئيء اللہ ادبي افق تي وڏي آب ناب سان چڪيو. لاهور ماء ڪورٽ جي چيف جسلس 
سر شادي لا ل کان جڈھن پچیو ویو تہ هو اقبا ل کی سجاٹيی؟ هن جواب ذنۍ ”اسا نکیس شاعر 
جي حيست ۾ سڃاتون ٿا ۽ نر کہ قانوندان جي حبلیت ہر“ 


سر جو خطاب 


ڊاڪٽر صاحب کي غبرمعمولی علمي خدمؾ ۽ قا ليت جي صلی ہر سر جو خطاب مليو. 
هن اهو خطاب گهري ڪون ورنو هو مگر حڪومت طرفان ئي آچبو وو هو. ان وقت پنجاب 
چوا سر اندورد نکلاگی علم ادب ۾ وڏي دلچسپي رکندو هى تنهن جي سفارش تي 
انگریز حڪوم تکيس اهو خطاب ڏئو. مگر علامہ اقبال ان خطاب قبول ڪر ن کان اڳ کين 
چیو تہ سندس اسناد مولوي مہرحسن صاح ب کي “مس العلماء جو خطاب ڈنو وجی, جنھن بعد 
ئي ھو سر جو لقب قبولیندو. چنانچہ سند س اسا د کی بہ مس العلماغ جو خطاب ڈنو وو کیس 
سر جو. سندس اعزاز ۾ ان موقعي تي وڏي پا رٽي ڏني وئي. مگر ڪي ماڻهو ان ہر خوش نہ هنا 
تہ حرت ‏ آزادي جو درس ڏند ڙ ۽ اسلام جو مفسر اقبال انگرز نکان اهو خطاب وئی, چو نہ 
اهو لقب کو سند س عزت ۾ اضافو ڪون هو بلڪ گهٽائي هئي. 
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لو درس ۲ ہو تمر لومت افو ںکہ علامہ سے سر ہوگے اقال 

1 ت مت تھے وہ ارح اب اور سار ہوےۓ ا 

لہ تو سر لت ضا کے کے وہ تارج اب اور واج کے سر ہوگے اتا 

کتا تھا یکل منڈی سرک کو متاخ سرک دکی دبلیز پ سر ہو گے اتال 
ھی هو غريب مسلم عوام جو رد عمل! 


پنجاب قانون ساز کائونسل م 

لاھور ۾ علامہ محمد اقبال ڪاڻ مقبول هو. پنجاب قانون ساز کائونسل جون چونڊون 
6 ۾ ٿي رھیون ھیون, کیس دوس احبان کائونسل ۾ بھں لاءِ زور پرو۔ اقبال جي 
سياسي فھم ۽ فراست ۾ تہ کو ہم شک کون هو. هندستان م مسلمانن جي مستقبل جي 
کيس گھٹٹی ي هئي. هو ڏسي رهيو هو تہ سیاسي, تعلیمي, ماجي ۽ معاشي میدان خواه 
تنظيم ۾ مسلمان ڏاڍو ہوٹتی ۽ بست مثا, پر سياسي هنگامہ آرائ کان دور رهندو هو ۽ طبعاً 
سباسي جوڙ ٿو ڙکان پري پڄندو هو. ٿنهيڪري ڊاڪٽر صاح بگھتا ئي عذ ر ڏنا مگر دوسي 
ادرو بور ڪيس جوکین ٿا ري نہ سگھیو. سندس مقابلی ۾ ملڪ محمددین ٺو جو سي وارو 
ہم ھو تہ رادریءَ وارو ہ. ڊاکتر صاحب جي سناھہ مقبولیت سبب سندس ورکر, جلسا 
۽ جلوس سپ مفت ۾ هئا. عوام جو رخ ہ ڏانهس هيو تیجی ‏ 5675 ووٽ ڊاڪر صاحب 
کي مليا ۽ 2498 ووٽ سندس محال ف کي ملیا۔ اهڙي طرح ڊاڪٽر صاحب جي وڏي ڪاميا بي 
رهي. 

ڊاڪٽر محمد اقبال اسيمبليءَ ۾ ٽي سال میمبر رهي ان عرصي ۾ هن ڪا تحوہزون 
ڏنبون ۽ قررون ڪبون. هڪ دفعي بحیٹ ۾ ڪس وڈاا وا جنھن تي ڪاني گوڙ و 
واسطيدار وزیر ٿقرر ڪندي چیو ٿه گورفینٹ وٽ ڪا ڪيميا تہ ڪانهي جو پئسي 
کانسواء خرچ جو پورائو ڪري سگهي“ جنهن ٿي ڊاڪٽر صاحب هڪدم جواب ۾ چبو, 


75 


© زندگي جو سفر 

”جيستائن عوام جو رت # بگه رگورفپنٹ وٽ آهي 2 ان کي ڪنهن ڪيميا جی ضرورت 
علامہ صاحب اسيمبلي جي ہي میعاد لاء نہ پٺ چاکان تہ هن طبعاً پا کي اسیمبلین 

لاو موزون کونہ ٿي مجھبو۔ هن جو ذهني لاڙو ۽ طبعی رجحان علم ادب ۽ تصنیفات اهن 


هو تتھنحکري شہرن جي زور پرڻ باوجود, هن به کان انڪار ڪيو. درحقبقت هن کی 


سکون ۽ ھکس وئی جي طلب ھی تنهنڪري گر ژگھمسا ن کان دور رهڻ ي چاھیائن. 


مدراس م لیکچرن جو سلسلو 

علامہ محمد اقبال کي 8ع جي آخر ۾ مد راس مان دعوت آٿي تر هو اسلام تی ڪچر 
ذئی. علامہ صاحب مد راس ويو ۽ ي ڏنهن اتی رهيو ۽ ان موضوع تي هن عالمانہ تقربرون 
ڪيون» جيڪي اخبارن ۽ رسالن ۾ شاع ٿيون. هو جنوري 1929ع پر نگلور وی انی 
لبکچر ڏنائن. هن کي ميسور جي مها راجا وان م دعوت نامون ملیو, تنهنڪري اوڏاهين وو۔ 
میسور وڼیورسني جي هڪ هندو پروفيسرڳالهائيندي چیو, ”لک دفعا مسلمان اقبا ل کي پنهنجي 
ملڪيت مجھن, پر هو اسان سپنی جو آهي¿ هو هڪ طبقي با مذهب جي ڪا خلاصي 
ملڪيت ناهي. جيڪڏهن مسلمان ن کي فخ ر آهي تہ هو سندن مذهب جو هڪ فرد آھي, ت 
پوء اسا ن کي ان لاء گھٹ فخر نہ آهي تہ هو هندستاني آهي.“ هن مان ظاهر ہو تہ علامہ اقبال 
هڪ غرمتعصب انسان هى جیئن هڪ سچي مسلمان کي ٿيڻ کپي. ڊاڪٽر صاحب 
مھاراجا میسور سان مان بعد حیدراناد دکی وو جنی 18 جنوري 1929ع تي هن نظام آف 
حبد رآناد سان ملاقات کي. 
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علامہ جاکٹر محمد اقبال ‏ 

آل انجیا مسلم لیگ اجلاس جي حدارت 

و سمبر 1930ع ۾ یو پي جي شهر الله اناد آل انبہا مسلم لیگ اجلاس ٹ یگذ ریو جنھن جي 
صدا رت علامہ ڊاڪٽر محمد اقبال ڪئي. علامہ صاحب سپاسی هنگام ن کان دور ھی مگز 
هندستان ۾ هن جهڙو ن کو شاعر هو ۽ نہ وري ملت اسلامیہ جو کو مممفکر. سندس 
تصنيغا تکيس دنبا ۾ مشھور ڪري چڈیو هو. هن جو پیغام مسلمائن لاءِ بہ هو تہ انسان ذات لاء 
م. هو ڏسي رهيو هو تہ سا ري دنا ۾ مسلمانن جي ٻائمالي ٿي رهي هني ۽ هندستان ہر م سندن 
وجود خطري ۾ ہو جنهن لاءِ کن چتاء ڈنو هثائن. علامہ وچولی درجي سان واسطو رکد ڙ» 
سادگی پسند مسلم مٽنڪر هو. هن کي هميشہ مسلمان جي وجود جو فڪر هو تر سندن 
مستقبل ان ملڪ ۾ چا ثیٹو آهي» جتی هو هڪ هزار سال حڪومت ڪري چکا آهن. 
سندس چون مطاب مسلمائن جي رت ۽ هڏن تي انگریزن هندستان ۾ پنهنجي شھنشاھیت جو 
شاد وڌو هو. 

ھن اجلاس ۾ علامہ صاحب جیا اہم ترن کالھہ چئی سا اها هي ت ”اتر اوہ 
ہندستان ۾ جتی مسلمائن جي اڪرت آهيء اتی مسلمان جي هڪ جدا ملڪت اهي 
وڃي. اها مسلماتن جي نقد ر آهي.“ انهي آڏار تي چيو ٿو وجي تہ 1930ع ۾ علامہ ٻاڪسٽان جو 
تصور مسلمائ ن کي ڈنو۔ مگر منهنجي ناقص خیال مطابق مسلمانق جي جدا ملڪٽ جو تصور 
اڳي هندستان جي سياسي افق تی نمودار ٿي چڪو هو. شڪ علامہ صاحب نهنجي 
شاعريءَ ذرعی مسلمانن ۾ زردست ہداري يدا ڪي ۽ آزاديءَ جو درس کن ڈنو مگر 
علحدہ لڪٿ جو تصور اڳ بي موجود هو. د مہر 1928ع ۾ آل ٻا رٽيز ڪانفرنس ہر محمدعلي 
جناح اهي تا ربخي الفاظ چيا هڻا: 

”اسان [هندو ۽ مسلمان] هن سرزمین جا فرزند آھبون, اسان کي گڙ رھٹوآھي, اسا ن کي 

گڏجي کم ڪرڻو آهيء ہو کی اسان جا ڪهڙا یہ اختلاف ھجن. اچو تہ هنن تلخین 
کي زیادہ نہ وڈایون, جيڪڏهن اسان ۾ ڪو م اه ٿي نہ ٿو سگھي تہ پوہ ان حقیق ت کی 
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ہہ تسلیم ڪرون ۽ اسان دوس وانگر هڪ بي کان جدا ٿيون. اعتبار ڪرو ت 

مندستان کڈھن یہ ترقي ڪري نہ سگھندو, جبسٹائن مسلمان ۽ هندو متحر نہ ٿا 

آئن۔ ڪو بم منعطق ڪو ب فاسو ۽ کو اجائی جھگڑی وارو موف, هن ناهم جي 

رستی ‏ رڪاوٽ بجي نہ ٿو سگهي. هن کان وڌڪ مون لاءِ کابہ ٻي خوشيء جي 

ڳ هم ڪاهيء خو هدو مسلمان محر ٿن“ 

محمدعلي جناح جو چون هو تر باڪستان جو تصور ڪنهن هڪ ماتهوءِ جو تصور نہ 
آهي. هن نقریر ۾ مسئر جناح اه نہ ٿيڻ جي صورت ۾ علحدگي جو اشارو ذس ڇڏو هو. 

مسٽر جناح جي 1928ع واري هن نقریر مان ظاهر آهي ت جيڪڏهن هندو مسلمان ٺهي 
نر سگہندا تہ ہو ان جو علاح علحدگي آهي. ان کن آڳه باي برمانند 3ع م ء لالہ لحہتراء 
4ع ۾ اظھار ڪري چکا ها ار یدن و'سلمان جوک رهڻ مکن ناهيء تھنحکري 
هندو هندستان ۽ مسلم هندستان ٿيڻ کين. هو بي ماما گنڌيءَ جا پیارا دوست ۽ 
ڪانگرسي ليڊ ر هنا. 

بھرحال علامہ صاحب جي تقریر مسلمانن تي واضح ڪري چڈیو تہ مسلمانن لاءِ علحدہ 
ملڪت کانسوءِ بیو کو چا رو ڪونهي. اڄ ڏنهن تاين حڪومت طرفان ۽ ڪن طبقن 
طرفان اہو ٽاڻر ڈنو ٿو وجی تہ ٻاڪستان جو تصور ئي علامہ اقبال ڈنو مگر اها حقیقّت ناهي» 
جنوڪ هن جون خد مون ناقا ل فراموش آهن. 


بي گول میز کانفرنس م شرکت 

علامہ ڊاڪتر محمد اقبال برطانہ حڪومت جي دعوت تی 1931ع ۾ ن گل میز 
ڪانفرنس ۾ شرڪت ڪٽي جا لدہن ۾ منعقد ٿي. ان ڪانقفرنس ۾ سڄي هندستان جا 
ليڊ ر قائداعظم حمدعلي جناح ۽ مهتا گانڌيءَ “ميت شرڪ ٿيا هنا. علامہ صاحب هن 
ڪانفرنس ۾ هز هائينيس آغاخان ۽ قائد اعظم سا ن گڏجي کہ ڪيو. مسلمانن جي حمّن 


78 


۽ هندو مسلم اتاد لاء هن گي ڪوشش ڪئي پر ان ۾ ڪاميابي ثیٹی ڪام هي چو تہ 
مهاتا گانڈی, ڊاڪٽر مونجي ۽ سندس سائن اي نہ پٔی چاهيو. کانفرنس آخر تاڪام ٿي 


وئی. اکثر ۽ اهم موقعن تي فرقہ پرست ڊاڪٽر مونجي ئي گانڌي جي جو ذهني رهما رهيو. 
اهي هندستان ۾ مسلمائن جي ره لاءِ جاء تنگ ڪندا ٿي وہا۔ 


عشق رسول 7ا 

ڊاڪٽر اقبا ل کی جيڪو آنحضرت محمد مصطنیٰ 8 لاءِ عشق هو ان جا مثال گھٹ 
ملندا. عشق مصطفوي ۾ هو مستغرق هو. سندس رھہر ۽ سندس آقا حضور کہ جن جي ذات 
ٻاڪ ٹی هئي. آخري عمر ۾ تہ اهو حال ہو جو حضور ج جن جو کو نالوکلددو هو تہ آکڑین 
مان آب جاري ٿي ويندو هئس. سيد المرسلن# جي شان ہرگسناخي برداشت کرئ لاءِ 
ڪڏهن ہ ٿبار ڪون هوندو هو. چوندو هو ت ىا الله منهنجي عمر 63 سالن کان نہ وذاءِ 
ڇاڪان تہ حضور جن جو وصال 63 سالن جي جمار ۾ ٿيو هو. 7 م مؤلانا سید حسین 
ا مد مدڻي» يويند دارالعلوم جي مهٽمم ڪانگرس جي همنوائي ڪندي يان ڈنو تہ قومون 
وطن مان هن ٿيون. ان وقت ڊاڪٽر صاحب يمار هو مگر حسین احمد جي هن بيان جو 
پنهنجي اشعا ر م اهو جواب ڈنائن جو اڄ نائن پڑھیل طبقي کي اد آهي ۽ زان زد عام آهي. ان 
جواب مؤلانا حسین ا مد جهڙي عا کی پرشان ڪري ڇڏو. علامہ اقبا ل کس ننيهم ڪندي 


چو 


ہے نی برساں قوی راک دیں مہ اوست 
گر به زی ام وی مت 
(با نکی مصطفیٰ ۽ وٽ پھچاء جو هو سراسر دين آهي. جي اتی نہ پهن تہ پوە سچو سا رو ابولهب آعین.) 
مۇلانا اوالاعلیٰ مودوديءَ جي تحربر مطابنی جینرو علامہ اقبال سرناہا عشتی رسول ج ر 
مستغرق هو اوترو ڪوئي عار دن م ڪون هو. 
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سیاست م کردار 


ڊاڪٽر صاحب هنگامہ خيز سیاست ۾ تر اچ ڪڏهن بم پسند نہ کیو پر سچ اهو 
آهي تہ سندس سياسي سوچ مندستان جي ڪنهن م وڏي سیاسلدا ن کا نگھٹ ڪان هئي. 
ملٿِ اسلامي ۽ هندسٽاني مسلمائن جو فڪر جھڑ و کيس دامن گر هي اھڑا ڪي چار 
سیاسندان ي دنیاء اسلام ۾ هٿا. ھن نوجواتن کي اسلامي انقلاب جي راہہ ڈکاری: مولو ن کي 


4 7 - .> ا 
اسلام جي رو کان آشنا ۽ آگاہ کیو باقی جيتري قد ر عملي زندگیء جو تعلق آهيء ان لاو 
اک سی ورزئیوگی 7 


تال ا پک ہے من بقں میں ہو لتا ے 
گا رکا دہ خازی تو بناکردارکا شاڑیی بی ما 
سیاست ۾ هندستان جي رهبريءَ لا ساري هندستان جي ڈھہ کروژ مسلماق م 
هڪڙي شخصيت سندس ظر ۾ ھئی, پر اها جاب جي سرزمين جي نہ ھئی. جيڪڏهن 
هن ۾ پنجایت ۽ صوبائی تعصب هجي ھا تر ڪنهن پنجابی سرمائیدار زمیندار ىا انگریزن 
جي لاڈ ی کي چونڊي ها ٻوءِ اهو سر محمد شفیع هجي ھا, سر فضل حسین هجي ها» سر 
سڪند ر حبات هجي ھا ا کو بيو. پر هن جي نظر ان سیاسي فرهاد تي ّي جیکو 
پنجاب جو نہ بلڪ سنڈ جو باشندو هو ۽ نہ وري انگزیزن جو خطاب افتم سر ي هو. هن جي 
دور رس نگاہ وي مد علي جناح تي ي جنھن ڈانھن 21 جون 1937ع تي خط لکبِائن: 
”مون کي خبر آي تہ توهان مصروف انسان آهيو پر مو نکی معاف ڪندا جو وقاً فوقاً 
اوهان ڏانهن لکی رهيو آھیان, ڇچاڪان تہ هندستان ۾ تومین اڪيلا ٿي مسلمان آهيو 
جتھن ڏانهن قو م کي ابند ڑ طوفان مان سلامتي سان بار پهچڻ لاءِ رھبري واسطي نهارن جو 
حن آهي.“ 
علام م کي مسٽر جناح جي نہ خوشامد جي ضرورت ھی نر ڪنهن ذاتي فائدي و جي 
خواهش. هونءَ م اها هڪ مڃيل تا ريني حقبقت آهي تہ مسئر جنا ج کي ڪو ب ماتھو ذاتي 
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علامہ ڊاڪٽر محمد اقبال 4 
کم کون چوندو هو. اقبال تکس چہیم طرح سڃاڻيندو هو ۽ هن صوفې منش انسا ن کي 
مسٽر جناح جي خوشامد ڪرڻ لاو کو ہ سبب ڪون هو. مگر ساري هندستان جي 
مسلم ليڊ رن کي جاچڻ پرکڻ ۽ وڏي غور و خوض بعد هو ان تیجي تي پهٽو هو تر ڪروڙن ۾ 
هيءَ واحد مسلمان هو جو مسلم قوم جي رہبری ڪرڻ جو اهل ۽ انه ن کي طوفان بلاخیز مان 
بچائڂ جي صلاحبت رکد ڑ هو. شاد هن لاء ٿي اقبال فرمايو هو: 


جس سے کر لال میں میگ ہو و م 
دریاکں کے ول ی سے دمل چائیں وہ طوفال 
جڈھن علامہ صاحب قائداعظ مکي مٿيون خط لکيو هى پان نڈھن ڪا مار هو ۽ 
علاح ڪرائي رهيو هو ۽ ہو ان ہماريە ۾ ي وفات کیائن. هي خط جڪ علامہ طرفان 
مسلمائن جي قائد کي هڪ قسم جي سياسي وصیت هي ۽ پارت هي تہ تو کي مسلمانن جي 
بيڙيءَ جي ناي جا فرض سنالٹا ھن جو سندن بيڙي وچ سير ۽ طوفان ۾ اچي ڦاڻي هني . 
6 ۾ جڈھن قائداعظم آل انا مسلم لیگ پارلیامہنئري بورد جي ميٽنگ لاهور ۾ 
سڈائی ہئی, ان ۾ یہ علامہ اقبال شرڪ ٹیو ہو۔ جینوٹیک چون ٿا نہک سگلي جي سرطان 
(ڪئسر) جي ہماري ھئی, تاهم جيسٽائن سسيء ۾ ساھہ هس تہ قائداعظم جو مڪمل 
ساث دندو آو۔ باد رهي تہ ان وقت پنجاب جا ح ہیمست کے 
خلاف ها شاو ساسا کر مض ادص 
جي خلاف هو. علامہ صاح ب کی سڪند ر حيات سان ڪو ذاتي بغض, ضد با شڪايت 
ڪان ھی پر سکند رحیات اند روني طرح مسلم لیگ جي خلاف هو¿ بارئیء ۾ رهي» ان 
تي قبضو کري, ان کي مول علامہ اقبال ما رڻ سي چاھیائن. هن اها ساري حمَيمّت قائداعظم 
ڏانهن لکی موڪلي هئي. قائد کي علامہ صاحب جي اعلیٰ ۽ مخلص شخصیت تي مڪمل مین 
هو ۽ کيس پنهنجي دوست ۽ رھبر واري حبلت ڏندو هو. جیستائن علامہ صاحب زندہ هو 


: 4 اء ق اپ ۰ ٦‏ 7 
صوبائی مسلم لیگ جو صد ر رهيو ۽ قائداعظم جي قبادت تي یہ پورو پورو ین هنس. 
81 


© زندگي جو سفر 
بيماري دواء دعا 


علام کي گردي جي بيما ري هوندي هني. چون ٿا تہ اها سندس والد صاح ب کان ورڻي ۾ 
ملي هئس. هيءَ تڪليف گھتا سال رهيس. هڪ دفعي سندس وچڻ امرٿسر ٹیو اي یہ 
تڪليف ٿيس. هن کي خبر ٻئي تہ حضرت غوث علي شاه ٻاڻيپپٽي نا ی بزرگ جو خلیفو جناب 
گل حسن صاحب آپل آي جتھن لاہ اھا لہ مشهور هئي تہ وس گردي جي بیعاريە لام جرب 
نسخ و آھي. چنانچہ علامہ صاحب ولس وو ۽ حقیقت حال بیان کائینس. گل حسن صاحب 
چیو تہ ولس علا تہ مجرب آي مگر دوا تيار ڪرڻ ۾ مهينو پہ لی ويندا. ان جواب علام کي 
مااوس ڪري چڈیو چو تکيس ڪاڻي تڪليف هئي. گل حسن صاحب چبو تہ یماري+ جو 
علاح دعا سان ہ ثي سگهي تو ہوو هو خاموش ٿي ويو ۽ سندس چھرو جيڪو سفیديء مائل 
هو آھستی آھستی ڳ ڙهو ٿيندو وبس نان جو سندس چهرو تانډي وانگ رڳ ڑھو ٿي وو. کجھہ 
وقت بعد اصلي صورت ۾ او ۽ فرمادائن تہ نوھان بل وجو, الله اک خر ڪندو. ان بعد علامہ 
صاحب رہل ذرعي لاهور روانو ٿيو. رستی ہکس سخت پیشاب لی تهنڪري گڏيءَ جي 
غسل خاني ۾ وجي پیشاب ڪيائن. سندس چون مطابق انرو تہ پیشاب آنس جو ساري عمر ۾ 
ڪنهن م وقت اترو ڪون آو هوس. ان کان وءِ اک هلڪو محسوس کائن, تڪليف 
وندي رهي ۽ پوء ڪيترا ٿي سا ل گردي جي تڪليف وري کان ٿيس. 


درحقیقت علا کي 1923724 عکا ن گردي جي ماري هي. وق تگذ رن سان یما رون م 
وڈندیون ويون. پیرن ۽ آگُولي ‏ سور شروع ثیو, گلي جي يما ري م ٹیس ۽ ڳلھائڻ ۾ بم تڪليف 
ثيددي هنس. 1935ع ۾ پوبال وجي برقي علاجح کراائن مگر فائدو ڪون ٻيو. ا ن کان علاوہ دمہ 
جي تڪليف ۽ قلب جو عارضو ٿي پیس. كيس مرض وڪوڙي وا. علامہ لامور جي 
حڪيم محمدحسن قريش ي کان م علاح ڪرائيند و هو مگ رگهڻو ڪري حڪيم عبد الوهاب 
انا دهليءَ واري جي علاح ھیث رهيو. فائدو م یندو هو مگز يمارين مان مڪمل 
چوڈکارو ڪون ملبو۔ تاھم علامہ پتھنجی حال مطا بی شاعري ڪندو رهيو. سندس آخري 
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کتاب رمغان حجاز“ آهي حو سندس وفات بعد چو گنیس يماريءَ جي شدت حو 
احساس بہ هو ۽ اها م خبر ھلس تہ هيءَ زندگي فاني آهي ۽ هي فاني دنا نیٹ ڇڏڻي آي. 
هڪ هن رمغان حجاز“ م چبو اٹائن: 
سرور رف وا ار بھی از تر ایر 
ا روزگر یں فقری و راز آیےکہ ار 
(اھاگذ رہل خوشي موټي اچی ا نہ اچي» اها خوشبودا ر ٹذي هوا حجا ز مان اچي ىا نہ اچي 
هن فقڊر جي زندگی جا ڈٹھنڑا تہ اچی بنا آھن, هاي بيو رازن جوجاٹو اچي ا نہ اچي.) 


چوں رختِ نیل بر تم ازیں ناک عم نتر ) ا اشا بو 
لک ن کس توالت یں مافر چ گنت و پاکہ گفت وا زکیا اود 


(جڈھن هن دنا مان سامان س ر کي روانو ٹیس› سپنی چیو تہ هو منھنجا دوست هتا . 
سے 


مگر ڪنهن بہ هن مساف رکي نہ سجانو تہ هن چا چیں کن نکی چیائن ۽ ڪان آبوهو) 
سندس دوست کائدس روزانو بچ اہندا ھئا) علامہ کن چوندو هو تہ لخر ھن جھان مان 
سپن يکي لاڈاٹو ڪرو آھي, کيس موت جو خوف ڪونهي ۽ خوشيءَ سان استقبال کندو. 
اهو شعر پڙهندو هو: 
نثان مرد مومن با وویم 
چو گآ جم راب اوست 
(اچ تہ مرد مومن جي علامت توکي ہڈاہان: موت وہل سندس لب تي مُرڪ هوندي٣)‏ 
هي صاحپ علم ۽ عرفان ۽ عظیم مٽڪر21 اپرہل 1938ع تی سوا پنجین بھی صبوح جو 
هن فاني دنا مان لاڈاٹو کري وو. 
اللہ وا ای رَاجِعُوْنَ 


83 


© زندگي جو سفر 
5 ۰ 8 م . 1 7 ےط 7 

منهنجو دوست, رھبر ۽ فلاسفر هو ۽ جڈھن مسلم لیگ تام ەکئي دؤر مان گذ ري رهي هي ت 
هو ها ڙ جيان اڏول يٽو هو“ 

مؤلانا اوالعکلام آزاد ڏک جو اظها ر ڪندي چيو: 

اهو ڪرو نہ اندومناک آهي جو اچ اقبال اسان وٽ موحود ناهي. جد دل هندستان هن 

کان وڏو شاعر پیدا ڪري ن ٿو سگھي. موجودہ فارسي ادب ۾ بم سندس شاعري پنهنجو 

مقام كت هي نہ صرف هندستان جو تقصان آھي, کہ ساري مشرق جو۔ ذاني 

طرح مون پنھنجو پراٹو دوست وجا و آهي. 

نگالی دانشوں مقڪر ۽ ادب جی میدان م نویل اتعام باقّہ مصنف رابند رناث گور 
هيين رت پنھنجی جذبات جو اظها ر ڪيو: 

سر محمد اقبال جی وفات اهو خال بيدا کی وآھی, جو هڪ زخم ڪاري وانگر 

جح لاء مام وڏي مدت ولندو۔ دنا اندر هندستان جي حاء مام ند ڙي آهي» ان حو 

موڪلائي وچں اسان لام ناقابل برداشت آهي. 

اهڙي طرح مسز سروجني ڊو سرتیج بھادر سپرو, سباش چند ربوس ۽ کیئرین اعلیٰ 
و + 2 4 سے ر 5 ۸ ٠ٔ‏ 7 ا 7 
4 ےس 


84 


رومي, شاھہ ۽ اقبال جو لاڳاپو @ 


4E 
رومی, شاھہ ء اقبال جو ل|اجاپو‎ 


جيڪڏهن ڪو مون کان اهو ٻڇي تہ هنن ٽنهي شاعرن جو اتخاب ڪيئن ۽ چو کیو 
اٿم جڈھن تہ ٽنهي جو واسطو جداجدا خطن» جدا جدا دؤرن ۽ جدا جدا بولین سان آهي» تہ 
جواب ۾ منهنجو عرض اهو ئي يدد و تہ هنن ٽنهي عظيم شاعرن جي شاعري هڪڙي ئي رشي 
سان منسلڪ آھی ۽ اھوآھی تصوف, جيڪو قلب ۽ نظر جي يما ربن لاء مک تراق انسان 
ذات ۽ ڪائنات جي مسان جو صحبح حل, ۽ قرت ۽ تعصب جي يما رين جو واحد علاح 
آهي. سندن شاعري قاب جي صفائی ڪريء نگامہ ۽ دل ۾ پاڪيرگي ۽ سوز پيدا ڪري 
ٿي. اها هن دنا جي فلاح جو رسنو ڈیکاري ٿي تہ عقبیٰ جي عافیت جو ب. هنن جي شاعري 
زندگي جي سفر ۾ رهنمائي ڪري ٿي. 

دنیا جا بنیادي مسثلا ابنداء فرش کان وٺي اڄ ڈہتھن نائن ساڳا آھن. ہوں بل تر ملک 
جدا ھجن, دؤر جدا ھجن, رنگ ۽ نسل تلف ھجن, تھذب ۽ دن ۾ فرق ھجن, سیاست, 
ثافت ۽ اقتصادبات جا بدلیل حالات ھجن, انھن سہنی جو علاح الاھی محبت ۾ آھي, ۽ ان حبت 
کان انسان ذات جي عب ت کی ار ڪري نہ ٿو سگهجي. اها محبت ي انسا نکی لوپ, لالچ, 
گندگن ۽ غلاظ ت کان پاک ڪري ٿي. هنن ٽنهي عظيم شاعرن جو ساڳو فڪرء پيغام ۽ 
طرش و آهي» تنهنڪري مون هنن روحانی رمنمائ کی ڪٽاب جي موضوع لاءِ منٽخب کیو 
آھی. 
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هزارن سالن جي هن پراڻي دنا ۾ هزاربن شاعر» صوئی, وی, عالر, فلسقي ۽ رشي يدا 
ٹیا, هر ڪنه نکی اعلیٰ مقام حاصل آهي» مو ن کي هر ڪنهن لاءِ عزت ۽ احترام آمي, پر ھن 
کاب لاءِ جن شاعرن ۽ مفکرن جو اتخاب کو اثم, ان لاو سبب تفصیل سان هيٺ 
عرض رکان تو: 

ٹھي شاعرن جي شاعرن جي شاعري جو بنیاد ۽ مرڪزي نقطلہ نظر اسلام آهي. الله 
اک جي ذات کي قادر مطلی لاشرڪ ۽ حضرت محمد مصطفیٰ ا کي رمت اللعالمن ۽ 
محبوب رب العا مين ۽ سالار کا روان ”مجهن ٿا ۽ ان حقبقت ۾ ئي دنبا جي جات تصور ڪن 

چوندا آهن تہ خيالن جي هڪ جھڑائيء جو تعلئی زمان ۽ مڪان سان نہ آھي, ان جو 
واسطو دل ۽ دماغ سان آهي. سرور ڪائات ڪي مڪ معظم جا باشندا ہثا, ساڳي سرزمین 
تي ابوجھل ۽ ابولھب بہ موجود هام زبان م ساڳي هئي, تهذب ۽ مدن م عرسان جو ساڳو هی 
مال ۽ ماع تی یہ جهگڙو کونہ هس تتھن هوندي یہ ھ وآنحضرت E‏ جن جا جاني دشمن هئا. ان 
جي برعڪس ڏورانهن دسن جي ماڻهن قرآن اڪ جي تعلبمات ۽ اسلامي اصوان کان ار 


ٿي٬‏ حضرت اڪ ## جن جي هش تي بيعت ڪري اسلام قبول ڪيو ۽ سندن جان ٹار 


شج وا 


ی وبال ازع یی ازروم 
ذخا ککہ شل ایں چ اہی ست 
(حسن بصري مان, بلال حبش مان ۽ صھبب روم مان, 
عجب آهي جو مڪي جي مئيء مان ابو جھل آهي [د من آهي].) 
حسن, لال ۽ صھیب جيڪي فاصلي جي اظ کان الڪل ڈوراھان هتا سي 
۰ مان نے کل : 07 4 : سے 
حضور 4# جن مثان قران وہندا ها پر مکی پا کک جا ويٺل ابوجهل پارا سندس زندگيءَ جا 


دمن ھنا. انھن حقيق نکی منظر رککدي شاهہ صاحب فرمایو هو: 
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ڪي اوڈائی ڈوں ڪي ڈور یہ اوڏا سپرین۔ 
ہے 5 ٠۰٠‏ ۰ عمید 
مؤلانا رومي م ساڳو ٿي خبال بن لفظن ۾ ظاهر ڪيو آهي: 
مم دلی از مزانی ترا ست 
(ھمد لی ھمزبان ي کان هر آهي) 
0 و ہیں ےر ہے 
هو زا ن کان وڌڪ اهميت دل کي ڏبن ٿا . ابو جهل ۽ ابولهب جي زان ساڳي هئي, لو 
سے سے ٠‏ 4 5 ۰ فو ا ہے 27 
ساڳو هی مگز دلي طرح نی اڪ کان ڪوهين ڈور هتا . عارف رومي جي زان فارسي هي 
شامہ صاحب جي زان سنڌي هني ۽ علامہ اقبال جي پنجابي ہئی, ہولیون تہ سندن حتاف 
07 1 سے ۰ 32 نت مھ 
هيون» پر دل جي ولي ساڳي هن نيادي خيال هڪ جھڑا هن. ٽنهي جو سرچشمو قرآن اڪ 
۽ آنحضرت ۽ جن جو اسوه حسنہ هو. عاش رسول # ۽ صونی شاعر مؤلانا جامي مؤلانا روم 
و وای ی ر ت ا ری و ر ای 
شوی و مواوی و می 
مت قرآل درزبان وی 
شاھہ صاحب ہ پنهنجي شاعريء لاء ساڳو ٿي اظھار ڪي و آهي تہ سندس سن کي عام 
بت ڪري نہ مجھو, پر اهي نون آهن جيڪي ملا اک سان ملائ جو ذ رعو آهن. 
جي تو بيت پاشیاء سي اون آھین: 
نیو من لائن ران سندي بار ڏي. 
جینوٹٹک ملانا رومي تبرمین صدي عيسويءَ ۾ پت ذٹی سنزھین صدي جي آخر ۾ ۽ 


رکھٹی قد ر هڪجهڙائي آهي. گرچہ هو ڪنهن جا مقلد کو نہ ہثا, تاهم هنن جو پان ۾ 
پا . ہے ۰ ۰ : 0 3۰ 66 
وڏو ذھنی ‏ روحاني لاڳ پو نظر اچي ٿو. عارف رومي شڪ دنا جو وڏي ۾ وڏو صوڻي شاعر 
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4 1.7 یم ۴ و ہے 5 

ٿي گذ ریو آهي» ان هوندي یہ مشھور صو شاعرن جهڙوڪ سنائي ۽ فردالدين عطا ر کي 
سا راهي ٿو: 


عطار رو اود وستافی دوقم با 
ا پے سائی و عطار اسم 
(عطار منهنجو روح آهي ۽ سنائي منھنجون پہ آکيون: مون سنائي ۽ عطار جي ي پروی ڪي آهي.) 

مؤلانا رومي بنهي صو ني شاعرن جي عظمت جو مدا حآهي ۽ انهن مان استفادو م حاصل 
کیو ھوندائن, پر انھن جي نقلبد کانہ ڪي هٹائن. این بھی شاعرن جي سارامہ کر 
سان مؤلانا جي عظمت تي ڪو یہ اثر ن ٿو وي بلڪ اضافو ٿو ثتي. شاھہ عبداللطبف جو 
بيني طور مؤلانا سان روحاني رشنو هى جيٽوڻيڪ وقت ۾ صدین جو فرق ۽ فاصلي ۾ سَوّن 
ڪوهن جي دوري آھی, پر اهي ”ڏور یہ اوڈا سپرين“ آھن. اهي زرگ زمان ۽ مڪان جي 
پابتدین کان مٿي آھن ۽ اهن جا محناج نہ آهن. شاہہ صاحب ڪيترن ٿي هنڌ ن تي رسالي ۾ مڑلانا 
روميءَ جو ذڪر فرمابو آهي ۽ ہی ڪنهن م سنڌيء هندي ا ابرانی شاعر جو نالو ڪون 


طالب ڪر سُونهن سر, ايءَ رُوميءَ جي رها 


پھرائن وڃاڻ ان سح وء پرنءَ کی۔ 


سے 


ON ٤ *‏ ٭ | ._ 
ڊاڪٽر گريخشاڻي لکي ثی ”نھن بزرگی جو اٹر, خاص ڪري روميءَ جو, شاھہ جي 
٤‏ :7۰ .2 ے . 4 سے 5 سپ E.‏ 
صوفياڻي شعر تي گهڻي قد ر معلوم ٽي ٿو. مگر شامہ ڪنهن جي تفليد نہ کی آهي.“ 
ي کے ا ۱ ۱ 
ڊاڪٽر سورلي بم ساڳي حتبقت جو اظهار ڪري ٿو تہ شامہ صاحب جي شاعري, 
مؤلانا روميءَ جي خیال ن کان مناثرآهي. اهزي طرح ڪليا ن آڏواڻي جو خيال آهي: 
جيٽوتڻڪ روميءَ لاءِ يحد عزت ۽ محبت هئي» رومي ئي آهي جنھنجو نالو پنھنحی شعر 


م آندو اٹس» پر هن جي فيلسوڻ ء کي م سنڌي لباس پهربو اٹس. 
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باکثر بلوچ ان عقیدت جي وضاحت ڪندي لکي ٿو: 
ا 1 ە ۰ ۰ 8 .2 

پنهنجي بان ھن تزریت واري دؤر ہر شاہہ لطیف خاص طرح مو يکي مجھں طرف گھتو 
ذان دو ٠‏ مین شاہہ رر جي سوانح ۽ لقي طرف وجه ڪنديء کس مٽويءَ 
جي اھمیت ۽ عظمت جو و یو چاڪان جو مین شاهہ ڪر ر کي مڑلانا روميءَ جي 
موي توڑيی سندس دوان مان ہت اد ها 7- مُويء سان شاھہ صاحب جي شغف 
جي ابتزي تہ مشهوري ٿي جو وقت جي حاڪم ميان ورمحمد ڪلهوڙي مسٌّوي+ جو 


سھٹو قلمي نسخو شاه صاحب ڈانھن حي طور موڪليو. 
الست مس العلماء ڊاڪٽر عمر بن محمد دائود پوٽوان راء سان اتقاق نہ ٿو ڪري ۽ فرمائي 


پر مو نک یکل وثندي آهي جڏهن ڪي ادب جهڙوڪ ڊاڪٽڙر ٹرمپ, مرحوم ”مس 
العلماء مرزا قلي يگ آنجهاني ڊاڪٽرگريخشاڻي ۽ ڊاڪٽر سارلی چوندا آهن تہ شاهہ 
تی رومی, حافظ ۽ جامیء جوکھٹو و کھائو اثر آهی. اها دعویٰ سراسر غاط آهي. شاھہ 
قاض شاهہ کرشم لطف الله قادري, شاهہ عنات رضوي ۽ مین عیسیٰ جي ڪي 
آھی۔ 
شاہہ جو مما لو جلال الدین رومي سان ڪرڻ ئي عبث آهي. رومي اهو شاعر ڪٽا ۽ 
بي مثال آهي جنھن جي با ري ۾ چيو وند و آهي تہ هو ن شاعرن ٿي عقاب وانگر اڏامي ٿو. 
ذُسجی ثو تہ ڊاکتر صاحب جی راء درست نہ آھی, خود ڊاڪر دائود ونی بنھنجی 
ہے 7 و اک ۰ 0 تی کی صیۂ 
مضمون ۾ رومي ۽ شاھہ جا اھی شعر دا آھن جن ہر خبالن جي وڏي هم آھنگی آهي. بن سپنی 
ے س2 یج n»‏ ہے ےج اس ۰ 
هرگڙ مقصد نہ آهي تہ شاهہ جو روميءَ سان مقابلو ڪيو وجي مقاي ڪرڻ جو تصور ٿي 
e‏ چا 7 ۰ کے سے 
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ٿو پر شاہہ صاحب م پٹھنجو مٽ پان هى آقاقي شاعر هو جنھن جي شاعريە ۾ اعلیٰ درجي 


جون خوبیون آهن. تقرباً ڈدٍ سؤ سال اگ جڈھن انگزیزن هند ستان جي بولين ۽ انھن ۾ موجود ادب 
تي حقين ڪي نہ ان تیج تي پهن تہ طبعزاد (original)‏ ادب جیٹرو سنڌيءَ بولي ۾ آهي اهڙو 
”موري هندستان جي ڪنهن م ہی بوليء ۾ ڪوهي. وري سنڌي ادب ۾ شاهہ صاحب جي 
ڪلام جي جیکا حبلبت آھی سا ہم مجیل آهي. ان آڏار ٿي ۽ هونن سب اسن چون ہر کو 
واڌاءِ ڪونهي تہ موري ہندستان اند ر ڪنهن یہ زبان ۾ شاهہ جھڑو عظبم صو شاعر پیدا 


کون ٿيو آهي. 
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(الف) شاهہ صاحب سان هميشہ عارف روميء جي مننوي سان هوندي هي ظاه ر آهي 
تہ اهو سندس پسندیدہ کتاب هو ۽ سيا ان جو گرو مطالعو ڪيو ھوندائن ۽ حض 
ترڪ طور ا نکی پان سان ڪون کيو وتندو هو. 


(ب) ڪنهن بم شخ صکي اها شي سوکري طور پیش ڪئي ويندي آهي جا ه ن کي ڳپڻو 
بسند هوندي آهي. ميان نورمحمد ڪلهوڙو سنڏ جو حڪمران هو ۽ ڪام وڏي قیمنی 
سوغات ذس ي سگھیو۔ هن موي جو سھٹو قلمي نسخو ان ڪري یش کیو هو جو 
شاھہ صاح ب کي ان سا نگہٹ و شف هو 


() شامہ کرو وڈو شاعر ہ ھی شاھہ صاحب جو تڑ ڈاڈو ہ هو۔ شاھہ صاح ب کي 
شاہہ کر سان يحد محبت ھئی, تاهم هن جو اس مگرامي م پنهنجي ڪلام بر نہ ڈنو 
اٹائن پرصرف ۽ صرف عارف روميءَ جو نالو سي دھراو اٹائن, جنھن مان مس روميءَ 
جي اثر جي صاف نشاندهي ٿي ٿي. خود شامہ ڪر ہ رومي جي مني ۽ دوا ن کان 
(د) روميءَ جي سّوي ۽ شاهہ جي رسالي ۾ کیا بيت اهڙا ملندا جن جي معني ۽ 
مفھور هڪ جهڙو آعي, گرچ ان مان اهو مطلب ه رگڙ نہ آهي تہ شاهہ صاحب ڪنهن 
ي 


رومي, شاھہ ۽ اقبال جو لاڳاپو 4 
هى جنه ن کي سا ري دنا تصوف جو وڏي ۾ وڏو شاعر تسليم ڪري ٿي. 


هوڏانهن علامہ ڊاڪتر محمد اقبال نهنجي ڪلام ۾ روميءَ کي جا بجا پٹھنجو مرشد ۽ 
پر سڏي ٿو. پنهنجي تصنیفات ۾ هن عارف روم ي کان کیترا سوال چیا آهن» جيڪي اهم 
مسان سان واسطو رکن ٹا ۽ انھن جا جواب بہ علامہ اقبال خود ئي منويءَ مان پیش ٿو ڪري. 
اقبال اعتراف ٿو ڪري تہ هو مؤلااا رومي ءَکان فيضياب ٿي و آهي. 


رش لے ار 
از غبارم باو آم کرد 


(یر رومي مٽ يکي ڪيميا ٿاس منھنجی مئيءَ مان جاوا نعمر کائن.) 


ٻي هنڌ لکي و: 


مرشدددمی کیم پل زاد 
سر مک وزندگی بماخاد 
ڊاڪ سرشت واري ڏاهي مرشد رومي» اسا ن کي موت ۽ زندگي جي را زکا نآ گاه ڪيو) 
علامم ڪنهن ڪنهن وقّت سوچ ۾ ایڈو غرف هوندو هو جو هن کي آسپاس جي خبر ئي 
کانہ هوندي هي. جیئن سندس عمر م اضافو ٿيندو ویو تين اھا کست م وذندي وئی. 
هڪ دفعي پنهنجي نو ڪر علي بخش کي سڏي چیائن, ”ہھاٹی هاتي مون وان مؤلانا رومي اڻي 
وو آھي, کيس سڏي وٺ!“ علي بخش باهر وجي ڈنو تر کو یہ ماٹھو ڪون هو ۽ موٽي اچي 
علامہ کی جواب ڈنائن, پر علامہ پنھنجن خیالن م اڈو ت گم ہو جو ان کي نہ ہڈائن نہ ڪجه 
پچیائن. هر حال ان ۾ ڪي مہ یہ راا ٿي ڪون ٹا سگھن تہ علامہ جو روحانی ۽ فڪري 
رھبر مؤلاتا روم يهو ۽ سندس شاعري ا ن کان ئي مناث ر آهي. 
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جيٽوڻيڪ سا ري دنیا شاعر پیدا کیا آھن, تاهم مشرف ‏ شاعري ۽ شاعرن جي وڏي 
ہذبرائی ٿيندي رهي آهي¿ خاص ڪري ابران, هند ۽ سنڈ تہ انهن جو مرڪزآهن. شاد هنان 
جي ماڻهن جون طبيعتون فطري طرح شاعريءَ ڈانھ نگھٹو مائ ل آهن. 
علم ادب پر بن نظرین وارا ماٹھوآھن: مکڑا چون ٿا ادب راءِ ادب آهي» اهو ادب بیدا 
ڪر ن کي جہن ۾ انساني دل ۽ دما کي راحت ۽ لطف اچی, وء اهو پل حقَیقّن جي دنيا کان 
دور ئي چو نر هجي. بن لفظن ۾ ان کي ذهني عياشي ڪوڻجي تہ ب غلط نہ ٹیندو۔ ٻي طبقي جو 
نظر و آهي ادب براء جنھن جو مطلب آهي تہ ان ادب (وء چاهي اهو نتر هجي ا نظلم) 
جي تحلبی ڪئي وجي جبعحکو زندگي اھ ۽ سنوارن جي کہ اچی, اهو لرچر هجي جو 
انسان جي رهنمائي ڪري ۽ زندگيءَ جي حقائق متعلق آگاھي عطا ڪري ۽ جنهن ۾ 
مقصدت هجي. رومي» شاهہ ۽ اقبال پنھنجیون زندگیون انسان ذا ت کي صراط مستقیم تي 
لگا لا صرف ڪيون آهن. هنن وٽ عياشي ۽ تضیع اوقات جو سوال ٿي ڪوهي. 
جن دؤر درد جى سبق سور پڑھن: 
فڪر ٿرهي هٿ ۾ ماٺ مطالعہ ڪن 
نو سو پسن, جنهن ۾ پسڻ پرن+ کي. 


ڪيستائن گل ۽ بلبل, شمع ۽ پروانہ جا بيمقصد نغما ڳئيندا رهنداسون ۽ ہست پیل قو کي 
اچان م پسیٍء ڏانه نگھلیندا رهنداسون ؟ ڪيسٽائن ڪردار ۽ اخلاق جي تعمير جاءِ بچڑاہن, 
براہن, ضر فروشي ۽ قوم فروشيءَ ۾ ہا کي مبلا ڪنداسون؟ اسان جي هنن ٽنهي شاعرن 
يمقصد شاعري نہ ڪئي آهي. هو اسا ن کي فرش ٿان کان عرش جي بلددین ٿي پھچائ گرن ٿا. 
هنن ڪائنات جي رازن ۽ قد رت جي رمزن جي نقاب ڪشائي ڪي آهي. هنن اسان کي 
اد اغافك ادر اسابتہ الامی سردت چا سیق سیک را ئن فرون ۾ تین جي ارقي 
تٹزل جا اھچان, اسباب ۽ علاج ہڈایا ائن. رومي جي مننو يکي فارسيءَ جو قرآن س ڏو وو آهي 
۽ پائ م فرماہائون تہ اسان قرآن پاک مان مغز ڪي ورٽو ۽ هڏا ڪن جي حوالي ڪيا آهن. 
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از ترآ يم مغر را 
انتا کی گاں اندا م 
(اسان قرآن مان مغز کي الگ کري, هڏا کن جي آڏو ٹا ڪيا آھن.) 
٠ 0‏ 7 و لے : وو چس ۰ 5 1 
آهي. هنن تھی شاعرن, شاعريءَ جي وس ۾ پيغمڊري ڪي آهي. مؤلانا غلام قادر گرامي 
اقبال لاءِ چيوآهي: 


در وین تگراں ضرت اقبال 
ری کرو و شیر مان بود 
(حقيقي معني ۾ ڏسجي تہ حضرت اقبال پيغمڊري ڪي آهي مک رکيس پیغمبر سڏي نہ ٿو سگهجي) 
مغمبر آلخري زمان تہ حضرت محمد رسول باڪ ۽ هئا ۽ اسان جا يي شاعر سندس 
عاش ۽ پروکار ھٹا. اقبال نهنجي شاعريء کي ادي زندگي جو یغام کوئی ثی با تہ اها 
جبریل جو نغم و آهي ا صور اسرافیل آهي جا مرد ن کي قبرن مان اٹا رندي: 


وہ شحرکہ جات ابی ہے 
تھے ہیل ہے یا ان اسرافیل 


من اے یرام دادزتو ام 
مرا یاراں غزل خوالی شر ونہ 
(اي امن جا سردا ر ہل نوکان انصاف گهران ٿ منهنجي ا رن منهنجو سما ر غزل خوانن ۾ ڪي وآھي.) 
ان ۾ تر جيترو ب شڪ نہ آهي تہ سندن شاعري براء زندگي آھي, پر اها دل ۽ دماغ تي 
بوجھہ نر آهي کہ مک اعلیٰ سرور ۽ سوز آهي جو عام شاعريءَ ۾ مان حال ۲ هيءَ 


شاعري عوام جي ذھن تی خشڪ واعظ وارو بار ن آھي, ذهن کي ٹڪائيند ڙ ۽ منجهائيند ڙ 
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ن آهي. شاهہ جي ڪلا مر کي ٿي سو تہ ان ۾ ڪيڏ ون نہ شاعراڻيون خوبيون آھن, ٻاڪيزگي 
آھي, سوز ۽گداز آھي, لفظن جي لاجواب چون آي, لطافت آهي» بي مثال نغمو آمي, جنھن 
جو مثال ئي ڪنهن سنڌي زبان جي شاعر وٹ ڪونهي. ڪو سنوکائٹو جڏهن ا نکی گائي 
لو تہ ہڈندڑ وجد م اچیو وجن. جيڪڏهن سندس شاعري محض هڪ خشڪ نصبحت 
۽ واعظ هجي ها تہ ا نکی ڪو م ٻڌڻ لاءِ تبار نہ هجي ها. اها صوفبانہ ۽ عاشقانہ شاعري 
زندگی کی سنوارن ۽ کردا ر کي بلددین تي پهچائ سان گڏ انساني طبيعت ۽ ماع ت کي یہ 
تارگي بخشي ٿي. هن ۾ سوز ب آهي تہ سرور یہ آهي. جیکڈھن عارف روميءَ جا غزل ڏسو 
تہ اهي چڪ تیز وهند ڙ٬‏ ڳئيند ژ, مسحورڪن ۽ خوبصورت آبشا ر آهن. 

”ادب راء ادب“ جي تفط نظر مان کو فائدو کونھی, اثلددو ان جا غلط اثرات يدا ٿن 
ٿا ۽ قوم مان عملي قو تکي خٽم ڪري چڈین ٿا . مثال طور: 


ے دو سالہ شن پاردہ الہ 
یں اس است مرا حبت نر کے 
(شراب ہہ سال پراٹو ۽ معشوق چوڈھن سالن جو اسان لاء تڍي ۽ وڏي اها صحبت کان آهي.) 
رات د نگردل میں ہیں سا تآساں 
ہو رہے گا کچھ کچھ گبرائیں کیا 
اهي اشعار جيٽوڻيڪ وڏن شاعرن جا آھن ۽ انھن لاءِ عزت آهي» سامعين اهي شعر ہذي 
واه واه ڪندا ۽ سبحان الله ہ چونداء مگڙ ان مان فائدو ڪنهن کي ڪون پوندو, کہ 
ڪچن ۽ ناخلّہ ذھنن تي غلط اثر پوندا ۽ عملي قوتون بري طرح مناثر ثیندیون. ظاهر آهي تہ ادب 
متعلق بہ تھی شاعرن جو نظربو ساڳ و آهي ۽ سندن شاعري زندگيء لاء آي حیات آهي. 
عارف رومي ۽ شاه صاحب روحاني رمزن ۽ حقيفَن کي قصن, ڪهاڻن ۽ نشبيهن 
ذرعی ”مجهائڻ جي ڪوشش ڪي آهي. مؤلانا رومي تہ ڪيتربون آکاٹیون جانورن ۽ یکین 
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جون بہ بيان ڪيون آهن. کین ماڻهنء نین, اولبائنء الله جي منڪرن جا قصا یہ بيان کیا 
آهن» پر انه ن کي نارینی نقطہہ نظر سان ڏسڻ با برک غاطي آهي. 

اهڙي طرح شاه صاحب وري لوڪ ڪهاڻيون ۽ عاشقانہ داستان پنهنجي رسالي ۾ نا 
آهن. ڈو وجي تہ اهي مڪمل ب نہ آھن, پر اڄ ڏينهن تاين اهو اعتراض ڪون وا ربو ويو آهي نہ 
شامہ جا بان کیل قصا وی ے سی وش ...ا 
مشڪوڪ آهي. اهو ذھن ۾ رک ضروري آهي تہ رومي هجي ىا شامہ, بنهي اهي قصا ۽ 
کے رد ظا مے سی ا اهن 
۾ درحقَبقّت انساني زندگی سنوارن لا زندگی جي اصل مقصد حاصل کرں خاطر سولي ۽ 
عام فھم زبان ۽ دلئشین طرمي سان حڪمت جا موتي پیش کیا آھن تہ جين هر کو 
پهنجي سوچ مج ۽ مطالعي ۽ محنت مطابق اهن مان سبق حاصل ڪري. جيڪڏهن اهن 
جي باھرین رن نگ رو پکي ڈو ويو ۽ اند ر يهي اهن جي کلام کي پرکيو نہ وو تہ ان ما ن کتوه 
حاصل نہ ٿيندو. سپن جي اند ران موتی ڪڍ آھن. شاهہ صاف چيو آهي تہ منهنجي بين کي 
عام يت ہا شاعري تصور نہ ڪر اهي حقبقّت ۾ قرآنی انون آھن, جيڪي نوھان جي من 
کي محبوب سان ملائیندیون. 
جي ٿو يٽ ٻاٿيام سي آسون آھین: 
نيو من لائن, پربان سندي ہار ڏي. 
با س صرف اکر الف جو پڑھو, بیو سپ وسا ریو. 
اکر بڑھہ الف جو ورف سپ وسار 
اند ر تون اجا ر, بنا پڙهندين ڪينرا . 
حضرت عبدالرحیم گڑھوڑي یہ ساڳي ڳالھہ شاهہ صاحب لاءِ ڪي جا جامي مؤلاء 
روم لاء فرمائی هسّي: 
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آهي عبدالاطف ني رضامند رحان 
جوڙي جنھن قرآن, سنڌيءَ ۾ صحيح ڪيو. 
E ۰ 3 3‏ 5 5 1 عم 
اهي طرح اقبال یہ اهو ٹو چوي تہ سندس مننوي جو مقصد شاعري ۽ بت گري نہ آهي. 
شاع ری زیں شوی متقصود نیرت 
بت پرستی بم گر ی ”صو ونیرت 
(هن موي جو مقصد نہ شاعريآهي» نہ ئي ت پرستی ا بتگري آهي) 
۰ ۴ ے2 0 چا 
هنن منڪرن اسان کي زندگيءَ جي صحيح راہ ڏسي آھي, ورنہ هن دنا جي ڪاڪ 
م تہ وھین وانون آهن. هڪڙي لحظي لاء م انسان غافل ٿو ت جو دم غافل سو دم کافر 
2 ے 
مصداق, ڈڈجی ڪئان جو ڪٿي وجي پوند و جوگولیو م نہ پندو۔ 
بک نہ فال شرم 
صد سال راہم دور شر 
2 انساني اقتداں حسن, خزانن ۽ ن ئي دنيوي طاقت ۽ زندگ يکي ڪا ما آهي. م هيءَ 
ظاهري نونگري, دنا دوات, عيش عشرت, عل ۽ عشرت کدہ حقیقت ۾ ڪا حیثیت رک 
سب مائ پڑارہ جات ےگا 
بب لاد گے 1 نار 
درویش خدا مست ۽ عشاق الاهي دنيوي مال ما ع کي سُکجھہ یہ نہ ٹا مجھن. هنن وٹ 
د اهو خزانو آهي» اهو سامان آھي, جنهن جو مارڪٺ هر هنڌ آهي. مول شاھہ سائن وکر 


اهوئي وها ئجي جو سي راو نہ ي ۽ ان جو ذرو ہ زان نہ ٿي. 
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مشي عرض ڪري آیوآھیان تہ ملاتا روميءَ موي ۾ بیشمار قصا يان ڪيا آھن. مک 
قصي ۾ حضرت يجيي علیہ السلام جي والدہ محترمہ ۽ حضرت يي مربر جو مڪ الو کيو اٹائن, 
جنهن تی ڪنهن اعتراض ورتو تر روميءَ اها جڙتو کھاٹی گھڑي گامہ کیو اٹائن, 
تهنڪري ای مُوي مان ڪڍي ڇڏي. مؤلانا فرماہو تہ دني» روحاني ۽ اخلاقي تعلیم ۾ 
جيڪي قصا بان ڪيا اٿم اهي ٿا ريي واقعات نہ آھن, اهي قصا بصیرت وارن لاہ سب 
آموز آھن, الہ بي بصيرت ۽ گمراه رگ انهن تي اعتراضن جي پرمارڪندا ۽ انهن قصن ۾ 
جیڪی قیمتی سبنی پوشیدہ آھن انھن مان ڪجھہ ہہ نہ سکندا ۽ ڪو یہ فائدو نہ پرائیندا. 
ملاتا هن مڪال مي بابت چيو تہ عالر روحاني ۾ زمان ۽ مڪان جو سوال ڪونهي. اهو سوال 
پیدا ڪون ٿو ٿٿي نہ حضرت یحییٰ جي والده ڪٿي ۽ ڪڏهن بیدا ٿي ۽ سی مرر ڪهزي 
صديءَ ۾ ڄائي ۽ ڪٿي؟ مگر توہانی انھن نفصبلات سان غرض ٿي ڪهڙي آهي؟ مؤلانا 
درحقيقت قصن جو انو بٹائی, تشبیھون ڈئی: ڪي حڪمت جون ڳالهيون ہذائن ٿو چاهيء 
جنهن تي ڪج مجن جو اعتراض آي تہ انهن جي ٿا ريي صحت مش ڪوڪ آهي. موي ۾ 
مولا فرمانی و 
اللماں گور یں افا را 
فق را وط ات رفا 
(نادان هن لاءِ چون ٿا تم اهو فرضي قصو موي مان ڪڍي ڇڏ چو تہ اهو سراسر ڪوڙ ۽ خطا آهي) 
اهڙي طرح جيڪڏهن کو نام نهاد حمق چوي تہ سسّيء جا کیڑا بُّھون+ ڪون 
ڈونا هتا ۽ نڪي وري هونءَ وڻان سسئي ان رستي وئي هني» ن وري مار يکي عمر زوريءَ 
کیو هو ۽ ڪوٽ ۾ بند کیو هئائِنء پر جي بند ڪري ها تہ زبردستي م ڪري سگھي ها. 
مارئی+ کي پان ڇ و کي ها سپاهي موڪلي زوريءَ گهرائي وٺي ها با اهي سپ ڳالهيون من 
گھڑت آهن» اھن جي سچائيءَ لاءِ ڪا ثابتی ڪانهي وغيره وغيره. پر اهڙي قسم جا سوال 
سراسر اجابا آھن چو تہ شاهہ صاحب جو مقصد انهن قصن ذرعي سسئي با مارئي جي تا رخ 
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لکن نہ ہو بلعکہ عارف رومي وانگر ڪجه بيو ئي هو. هو انسان کي پس مان ڪڍي 
انسانیت جي معراج ٽي پهچائڻ چاهي ٿو ۽ هنن قصن کي ان لاو هڪ ذرعو بتابو اٿس» جیئن 
عام ماهو دلچسپی سان پڙهن ۽ ان سوز مان سبق وٺن. 

عارف رومي ءَکي اهو احساس یہ آهي تہ ٽشبيهو نکی ڪهڙبون یہ ڏجن» تنهن هوندي یہ 
اهن جي ذرعي عرفان الاهي پوري طرح بيان ڪرڻ من نہ آهي. هن کي نهنجي محبوري ۽ 
ڪوٽاهيءَ جو شدید احساس آهي ۽ مجي ٿو ت الله ٻاڪ اسان جي وهم ۽ قبل قال کان گھٹو 
پري آهي. 


اے بروں ازوم وتیل وقال می 
ال ۾ فرت س و ل می 
اللہ تعالي اسان جي وهم ۽ گما نکا نکھٹو پر ي آهي: ڌوڙ پوي اسان جي فرق ۽ پيٽ ٿي.) 

ا :7 و را سے ۴ ۳ ۷ 4 
ڪڏهن م جاچٹو نہ آهي. هر شئ ی کي پرکڻ جي نهنجي ڪسوٽي هوندي آهي. سون کي پرکڻ 
لاہ پلا کو لوه کي جاچڻ وا رو چقمق استعمال ڪبو آهي؟ 

عارف رومي ۽ شاهہ صاحب خالص صو شاعر ٹ یگذ ربا آهن. تصوف جي شاعريءَ ۾ 
رومي جي حبلبت تہ مسلمہ آهي ئی, پر منهنجي ناقص خبال ہر سنڌې ۽ اردو بولن ہر شاہہ 
Roa 75‏ ےی ا 5 ۴ ۴ 7 
جھڑو بيو کو شاعر ڪون ٿي گذ ربو آهي. هو واقعي شاعرن جو شاهہ هو ۽ دنا جي عظبم 
صوى شاعرن جي پھرن صف ۾ سندس جاء آهي. 


روميءَ جي مسّوي ۽ شاهہ جو رسالو دائمي کاب آھن جن تي اسان بجا طور فخر 
ڪري سگھون ٿا. علامہ صاحب جي شاعريء لاء اسن چوٹو پوندو تہ اها صوفیانہ یہ آهي» 
فلسمیانہ م آهي تہ حرت ۽ آزادي جو اواز م آهي. علامہ وقتی مسان تي یہ توجہ ڏني آمي, چو 
تہ انهن جو دائمي حل یہ بھرحال آقاقي اصولن ۾ آهي. علامہ اقبال مسلمان ن کي ستیء مان کیي 


98 


رومي, شاھہ ۽ اقبال جو لاگاپو 4 
عروج تی آٿڻ ي چاهيو. اقبال جي دؤر ۾ جمهورت ۽ آڙاديءَ جي جنگ هي وقت جا مسئلا 
م مختلف هئا. مگر رومي ۽ شاه جي وق ۾ ذاتي بادشاھیون ھیون: انهن بهي انسان ذات جي 
دائمي مسئان ڏانھن توجھہ ڈنی, جنھن م بالواسطہ وقتی مسان جو حل م آهي. علامہ موصوف 
دائمي خواه وقتي مسائل بنهي بات پنهنجي ڪلام ۾ ذڪر ڪي و آهي. بھرحال شاهہ صاحب 
۽ علامہ اقبال ٿي عارف روميءَ جوگھرو اثر آهي» جنھن جو اعتراف هنن پان ڪيو آهي. اهو 
ئي سبب آهي جو مون تھی مٽڪرن جي فکر, فلسفي ۽ تصوف جي باري ۾ هن هڪ ٿي 
کاب ۾ لک وآهي. 

آخر ۾ اهو ورجائیندس تہ انهن تھي مسیّن جي شاعري٬‏ فڪر ۽ تصوف ۾ عش جو 
رنگ غالب آهي. مؤلاءِ رو م کي پنهنجي مرشد “مس تبریز جي عش ۽ فراق ئي شاعر تاو 
شاهہ جي شاعري کي ڏسو تہ سپ الاهي رمزون عش جي قصن جي قيلي پسمنظر ذرعي 
“مجھاون اثن. اقبال, جنه ن کې عام طور ٿي قومي شاعري لاو سچانو وندو آهي» تنھن وٹ تہ 
دن ۽ تصوف جو نباد ٿي عش آهي ۽ سندس قویٰ آهي تر جيڪو عش کان عاري آهي سو 
مسلمان ئي نہ آهي. 
اکر ہے شن تو ےکفر بھی مسلمانی 
تہ تولو مو لان بھی کافروزندین 
حقيقت یہ اها آهي تہ عشیٔ, جيڪو ڪائنات جي حلي جو سبب آھي, ۽ نصوف 
جي راه تی ھا لاءِ شرط اول آهي» اهو هر شئي تی حيط ۽ غالب آهي ۽ اسانحي انهن ٽهي 
شاعرن جي شاعري ۽ نڪر جو اهم ترن لو 
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لاقاہ 
تہوف جو اصل 


تصوف لفظ چا مان نکنل آهي ۽ ان جي استعمال جي شروعات ڪين ۽ ڪڏهن ٿي 
ھن ٿي یہ اخٽلاف رهي و آهي. ڪن جو چون آهي تہ عربي لفظ ”صفا“ مان نکنل آھی, ڪن 
جو خبال آهي تہ ”اهل الصفا“ مان اهو لفظ ورتل آهي. پر اکثرت جو ان تی انقاق راء آهي تہ 
”تصوف“ عربي لفظ ”صوف“ مان نکنل آھي, جنهن جي معني آهي ”آن“. فارسي ۾ ان کي 
”يشميب“ چوندا آهن. صوقی سادگي پسند هوندا ھنا, عيش عشرت, وڈائی, ٺاٺ ۽ نقر تکان پري 
هئا. اڳي ہ دروش ان مان ٹھیل لباس ائيندا هئا. خود حضور اکرم ج جن ۽ اصحاب 
سگرن سندن جانشینن رہن کائع, پيئڻ اٿڻ ۽ وھ ۾ یحد سادگ ي ء کان کم ورٽو. پر 
خلافت راشدہ عد اها طرز زندگی م خنم ٿين لگی. صوفن جي درحقیقّت دنیاداري ۽ عیاشي 
واري زندک ی کان بغاوت هی زی اونی لباس کي سادگيء جي نشاني “ مجھبو ويندو هو نتھن 
ڪري اهو استعمال ڪندا ها . 

اهو ”تصوف“ جو لفظ مول مؤلانا جامي هرائن پهرائن ابو هاشم شامي استعمال ڪيو 
جنهن سن 777 عيسوي ۾ وفات ڪي . شروعاتي دؤر جي صوڏين ۾ حسن بصريی, بحبیٰ بن 
معاذ, ابراھیم اذم, دائود طائی, فَضبل بن عیاض, يي راع بصري ۽ سفبان ٹور يکي شمار 


٤ 4 1‏ :- ےی ون ا 
ڪيو وندو اھی, تنهنڪري اسن چئی سگهجي ٿو تہ ٻي صدي هجريءَ ۾ ان لفظ جي 
اسنعمال جوآغاز شو. 
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تصوف جو اصل 4 

تصوف چا آ هي ؟ 

تصوف چا آھی, ان جي تعرف چا آھي, معني چا آھي ۽ مقصد چا آهي؟ تصوف جي 
چا متفقہ ميل تعرف آهي جنه نکي هر صوني قبول ڪري؟ ان جو فصاو اجان نین ڪون ٿي 
سگڳيو آهي. عربيء ۽ فارسيءَ ۾ ا ن کي جدا جدا نمونن سان يان کیو وو آهي» هر ڪنهن 
وڏي صوفء ا نکی حتاف طرقي سان بيان ڪيو آهي» توڑي جو انهن ۾ نيادي اختلاف ڪون 
ا ْ 

مثلا مؤلانا رومي حقیق ت کي “مجهائڻ لاءِ هاڻيءَ واري قصي کان ڪم ورو آهي. هڪ 
هاڻي جیکو بالڪل اونداهي ڪمري ۾ آھي, جتی مث نہ ڏسي کوڈي کيی, اتی جیکو 
هاڻيءَ جي سوند کي مث ٿو لائی تہ ان کي ٻاڻيءَ جو پائیپ ٿو مجھی, جيڪو ان جي ڪنن 
کي هٿ ٿو لائی, تہ ا نکی پکو ٿو ڪوٺي» جيڪو تنگ ن کي مث ٿو لائي, سو ٿنپو ٿو سڏيء 
جيڪو ان جي پٺيءَ کي مث و لائيء سو تحت و چوی, شاد ساڳيو ئي حال جي 
سچاٹپ ج و آهي. جنهن جيڪي ڪجه ڏٺو آهي ۽ ”مجهي و آهي» سو ئي بان ڪري ٿو. 


ے2 2 ۰ ۰ مھ 7 ہہ 7 پا ہم 
بزرگی تصوف ۽ صوذن تعلق جيڪي فرماو اهي اهو غور کرں وٺان آهي: 


جيڪي ڪجھہ صوڻيءَ مٿا ن گذ ري و, ان جي خبر صرف الله کي آهي. ه ن کي صرف 
الله تعالیٰ جي ذات مان ئي هئ گهرجي ۽ هڪ معني ۾ صرف الله تعالیٰ ٿ يكيس سڃاڻي 
تصوف ڪن قانون ‏ سائنس جو جموعو اهي برهڪ اخلاقي طرشّّہ کار آهي فا 
بعنی توهان پا کی الاھي راہ تی هلاو ۽ اهو الاهي اخلاق نڪو ڪن خاص قوان سان 
حاصل ڪري سگهجي ٿو ۽ نہ وري سائنس ذرعي. 


تصوف اهو آهي تر جيڪي کبھ دماغ ۾ الو سو ڪڍي چڈی جيڪي ڪجه 
مث ۾ اٿو اهو سپ ذس چڈیو ۽ جيڪا توما ن کي تڪليف اچي ا ن کان منھن نہ موڙيو. 
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هر حال صوڻي حق جي تلاش ۾ آھي, جنھن ۾ غور و فکر, ںاضتون, تڪليفون» خود 
سپردگي ۽ مشاهدا ہہ اچي وجن ؟. ھن بر نہ تنگ دلی آهي نہ تعصب آھي, صوف وسیع نظرن 
سان ڪائنات ۽ انسان ذا ت کي ڏسي ٿس هو لفظن جي ظاهري معني ۾ اڙجڻ بحاء حقيقنَ جي 
ته ۾ وڃي ح کي گی ٿو. سادن لفظن ۾ تصوف اهو ڪسب آهي جنھن وسيلي انسان پنھنجی 


اصل, عني حن تعالیٰ, تابن رسي ان جو مشاهدو ما تي ٿو. 


تصوف اسلام جو باطني پھلو 

صوفن جو چوں آهي تہ تصوف اسلام جو باطني هلوا اند روني معن آهي. هو ان حد نائن 
وجن ٿا تہ حضور پا ج جن ئي سپ کان وڏا ۽ پھربان صوڻي ھنا. جبنوٹٹک ان وقت تصوف 
جو الو مروج ڪون هو ۽ نہ ان وقت الي جي ضرورت ئي هي پر پان سیپنی صوفباء 
ڪرام جا مرشد هٿا. دنا ۽ اسلام جي مڃيل فلسفٰی, مفحکر, صوي ۽ اسلام جي وڏي ۾ 
وڈي عالر امام غزالي یہ ان جي زبردست حامت ۾ ڪافي ڪجه کيو آهيء جنهن پر سندس 
اهم ۽ ضخيم ڪتاب "احباء العلوم الدبن“ سپ کان مکبہ جاء والاري ٿو. تھنحکري تصوف 
تج اسلامي فڪر آهي ۽ نہ ڪنهن ملاوٽ ۽ اوڈر جو تیجو۔ صوڻء جو مقصود» محبوب ۽ 
مطلوب الله ٿي آهي. هن جو مرن جیئئ, عبادت ۽ رباضت صرف رب پاڪ لاء آھن. هو ماسوا 
اللهکان تعلق ٽوڙي پنهنجي مولا جو ٿي وجي ٿو ۽ شافم حشر حضرت محمد پل سندس هاديء 
رهبر ۽ رهما آهي. 


بنیادي آیتون, حدیثون ۽ روایتون 

صوفی بزرگ قرآن پاکٛ, حدیث ۽ بزرگل جي رواب مان کیتزا حوالا ڏبن ٿا» جن تي 
تصوف جو بنیاد آهي. انهن تی غور و نڪر سان تصوف جي حقبقت جو ڪجھ اندازو ٿي 
سگهي ٿو جن مان ڪي حوالاهيٺ عرض رکجن ثا. 
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تصوف جو اصل € 
طوَرَهَنا اك وك 
(اي حبیب) اسان تتھنجوئی ذڪر بلند کیو. قرآن 94:4 
واشت رن الوا بى 
(اللہ تعالیٰ بُچن) ”چا مان اوهان جو رب نہ آهیان.“ (روحن) وراٹیی ”یشک “ فرآن 7:172 
کل شیء ترجع الى صله 
فل أن بنا لا اکب الها 4 
چون تہ ڪام مصیبت اسا ن کي نہ رسندي سواء انهيءَ جي جیکا الله تعالیٰ اسان جي 
نصیب م لکی آھی. قرآن 9:51 
وحن اث لر ِن حَبل ارہد 4 
سین انسا ن کي سندس ساھہ واري رڳکان م وڌڪ ویجھا آهيون. قرآن 50:16 
وون اسیک آلا صزون) 
وهان جي اند ر ئي آھن (ڌڻي جون نشانون) ہو چو نہ ٿا جاچي ڏسو؟ فرآن 51:21 
لله تعالیٰ سینی شین تی محبط آھی. قرآن 4:126 
(ولا خف عليه ولا هُم رو 
۽ نرکن کو خوف آي نہ ئي ڪو ڏک رسندن. قرآن 2:62 
وَحَدہ لاش رڪ له 
هو هڪ آھی, سندس ڪو م شریک ڪونهي. (ڪلمہ مبارڪ) 
لوتر کن سا ونل من شاء ) 
کل و i‏ ہو کے 1 .7 کک 
جنه نکی چاهين تون عزت ڏيِن جنه نکي گھرن تہ ذلیل حکرن. قرآن 3:26 
اذ ڪڙوني ااگرکھ واش ڪروا لی ولا نمرون > 
توهان مونکي باد ڪرو تہ مان ضرور توها ن کي باد ڪند س. منهنجي مڙني رم جو 
شڪر با ايو ۽ انکار نے کرو. قران 2:152 
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٭ لاصوا من رح اه4 


الله ماک جي رحمت مان اميد نہ لاھیو. قرآن 39:53 

ولا یلک الله سا إلا وما > 

الله ڪنهن یہ انسا ن کي سندس سهڻ جي سگ هکان وڈک تڪليف نہ ٿو ڏئي. قرآن 
2:226 

هونن سيل الد 

الله جي لاء با کي ہنوژین ٿا. قرآن 5:54 

وما ميٽ اذ رمي وڪن الله رم 

جڏهن (اي ببخمڊر٤٤)‏ توهان ہثرون اچلاون تہ اهي توھان نہ بلکہ الله اچلاون. (ھن ۽ 


ھیلی نآبت ۾ اللہ تعالي پنهنجي محبوب محمد 8# جي هٿ کي پنھنجو هٿ سڏيوآهي) قران 
8:17 


ر 


اق ادن ان ا بابھون لبڈ اللہ قوق اب پۂ من کٹ انا نحت على تفه ون 
اوی با عاد عله اله فَُِيهأَجَزا عظِبغا ‏ 

اي ني ا جيڪي ماٹھو تومان سان بيعت ڪري رهيا آهن اهي د رحقيقت الله سان 
یت ڪري "00" انهن جي مثل تی الله جو هٿ آهي. قرآن 48:10 

طوَما حلفت ابن انس إلا عدون 

اسان جتن ۽ انسا نکی صرف ان لاء خلقي و آهي تہ هو مون کي سچائن. قرآن 51:56 

فان کرک عند اله اناگ 4 

قیناً الله تعا لیٰ وٽ وڌرڪ عزت وا رو اهو آهي جيڪو پرهيزگ ر آهي. قرآن 49:13 
کل بر مون شان 

هر یتین الله جو (نون) جاو و آهي. قرآن 55:29 

ولا نک عون اله وني برک اله ینز کہ دریگ واه غو رجن 4 

(اي منھنجا محبوب) انه ن کي چو جي توھان الله سان محبت ٿا ڪرو تہ منهنجي نابعداري 
ڪرو پوء الله بم انهن سان محبت ڪرڻ فرمائيندو. قرآن 3:31 


تصوف جو اصل € 

وما اَرحَق2 رلا رة مان4 

اسان توها ن کي سپنی جھان لاء رمت ٹائی موڪليو آهي. قرآن 21:107 

طئن تع الرَسول مد اطا الله ومن وى فما ارَسَفَاك علَہۃ حفبطًا 4 

جنهن رسول ي جي فرمانبردا ري ڪئي نھن الله جي فرمانبردا ري ڪئي. قرآن 4:80 

ای جَاعل نی الأرض خَِنَةً)> 

يشڪ مان زمين تی پنھنجو خلینو موکا وا رو آهيان. قرآن 2:30 

کل میں دا الوت 4 

هر نق س کي موت جو ذائو چکئو آهي. قرآن 3:185 

طاللہ ور السات وَالأَرضِض 4 

الله تعالیٰ زمین ۽ آنمان کي منور ڪند ڙ آهي. قرآن 24:35 

ما نط عن ای4 

۽ سندن (سرور ڪائنات جى ڳالهائڻ ذاتي انا ۽ هوس وثان نہ آهي. قرآن 53:3 

ك ت كرا مخقباً احببت ان اعرف فخلقت الحلق لاعراف 

مان هڪ لڪل خزانو هيس» مون ۾ چاه ٿي تہ مان سڃا ٿو وجان, ٿنهنڪري مون مخلوق 

کي خلقیو۔ (حدیث قدسي) 

الدنا سجن اللمؤمن و جنة الڪافر 

هيءَ دنا مومن لا قد خانو ۽ کافر لاء جنت آهي. (حدث بوي) 

موتو اقبل ان موتو 

مرن کان اڳ توهان مري وجو, عنی پنهنجي نفساني خواهشا ت کي الله تعالیٰ ۽ رسول اڪ 

جی ےکن جي لع کروی کرٹ ي 

لوا باخلاق اللہ 

الله تعالیٰ جون صفون پائ ۾ پيداڪرو. (حدیث نوي 

اولاک ما خلقّت افلاک 

اي محمد ہل جي توکی پیدا ن ڪران ها تر هي کائنات یہ پیدا نہ کران ها. (حديث 
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٭ لولکک لما خلقت ا لحنة و ولاک ما خلقت النار 
اي محمد ہل جي نوکی پیدا نہ کران ها ت جنت ۽ دوزخ م يدا نہ کران ها. (حدث 
قدسي) 
۵ ل ولاک لما خلقّت الدنا 
ي محمد 8 جي توکی پیدا نہ کیان ها ت دنیا یہ پیدا ن کربان ها. (حدیث قدسي) 
٭ ای اللہ جمبل وجيب ا کال 
بي شڪ الله سھٹوآعي ۽ سوه نکی پسند فرمائي ٿو. (حدیث نبوي) 
۵ ان اولباء الله لاموتون بل عقون من دار الیٰ دار 
يشڪ الله جا دوست مرندا نر آهن لڪ اهي رڳر هڪ گھرکان ٻي گهر مننقل ٹیندا 
آهن. (حدیث نبوي) ۱ ۱ 





٭ من عرف نفسة فنّد عرف رنه 

جنهن پتھنجو پا کي سچاتو نتھن پنهنجي ر ب کي سڃاتو. (حدیث نبوي) 
٭ الانسان سري وانا سره 

انسان منھنجو (الله جو) ڳجھہ آھی ۽ مان سند س ڳجھہ آهیان. (حدیث قدسي) 
۵ لامقصود ق الدارن الا ھو 

سواء الله پاک جي بنهي جهانن ۾ ڪو م مقصود ڪونهي. (حدیث نبوي) 
٭ من لاشیخ له شيخ الشبطان (صوفن جو قول) 


تصوف ء ویدانت 


ڪن جو چون آهي تہ تصوف تی وہدانت جوگھرو اثر آهي. اهو تار خاص ڪري ورپ 
جا صاحب لوڪ ڈین ٿا تر هي ۾ ڪنهن حد نائن هڪجهڙائي آھی, تھنکري تصوف تي 
ودانت جو اثر آهي. پر جيڪڏهن نارخ جي روشنءَ م جاچیو وندو تہ اها راء درست 
ابت نم ٿيندي. ايٿن تہ دنیا جي سپنی مذهين ۾ ڪي گالپیون هڪ جھڑیون آھن با هڪ ٻي 
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سان‌مماثلت رکن ٿيون. ان حقبقّ ت کان ڪر یہ انڪار نہ ٿو ڪري تہ اللہ تعالیٰ طرفان دنبا جي 
هر خطي ۾ ہر وقت پیغمبر يآ ۽ اهن جيڪي ڪجه چہو, سو سپ صحیح هی مگر 
وق تگز رڻ سان ان پیغام ۾ تحرف ٿيندي رهي. رسول با ۾ ني آخر زمان آھن, هو ساري 
دنيا جا رهب رآهن ۽ قرآن پاک آخرن ڪتاب ھدات آهي جنھن جي رکا ی جي ذمیداري م 
الله تعالیٰ پان کي آهي» تنهيڪري ڪو م ان چئي نہ ٿو سگهي تہ ان ۾ هڪ لفظ جي م ڈبر 
گر تي آهي. اسلام الله باڪ طرفان انسان ذات لاءِ زندگی جو هڪ مڪمل کرد ۽ لائحہ 
عمل آهي» جتھن کي وہدانت ہا بوناني فلسفي جي مدد اضاني ہا آميزش جي ڪا ضرورت 
ڪائنات جو اهم ترن ۽ منجهائيند ڙ مسئلو آهي تہ زندگيءَ جو سفر چا آهي؟ ٿا ربخي 

طرح جاچبو تہ نوشپروان جي ڏنهنَ ۾ اران ۽ هند ستان وچ خیالن جي ڏي وٹ ڪنهن حد تائن 
ٿيء پر اها اتري نہ هي جو تصوف جو فڪر ان کان مثاثر ٿٿي. تصوف اصل عرسنان جي 
پداوار آهي. عرسٽان ۽ اران هڪ بي سان لگو لگ آھن, مگز انهن جو فڪري رط پان ۾ نہ 
هجڻ جي رار هو. حضرت عمر جي ڏنهنَ ۾ ابران فح ٿيو ۽ اہرانی اسلامي تعلي م کان مناثر ٿي 
مسلمان ٿيا. اهو کو یہ چئي نہ سگھندو تہ تلوار جي زور تي اسلام ابران ۾ پکڙو. اهو اسلام 
جو فيض ۽ فڪر هو جو ابران جي منّمدن قوم مسلمان ٿي ۽ ان بعد انھن جو ذھنی رط ۽ واسطو 
شروع ٿيو. ڪنهن وقت تہ ابرانين جو بغداد جي خلافت هلا ۾ وڏو هٿ هو ۽ اران جي 
برمڪي خاندان بغداد تي حاوي هو. تصوف جي شروعات ۽ ان جي خبالات ۽ علم جو بنیاد 
عربستان مان ٻيو. محاسی, حضرت جنید بغدادي, شيخ اڪبر غي الدین ابن عربي» جنه ن کي 
وحدت الوجود جو منبع مجھبو ٿو وڃي» تن جو تعلق یہ انان جي سرزمين سان هو. خود حجة 
الاسلام حضرت امام غزالي جو واسطو عرب ملڪن ۽ بغداد سان رهيو. گزچہ هو ابران جو 
شھر طوس ۾ ڄائو هو پر سندس نوي فیصد تصنیفات عربيءَ ۾ آهن. هنن جوگھرو اثر اران جي 
عالمن ۽ شاعرن تي بي جتی سنائی, عطار, جلال الدین رومي» فخرالدین عراقی, ڪمال الدین 
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کرمانی, مؤلانا جامي, مود شیساری, مس الدین حافظ, مصلحالدن سعدي ۽ يا 
کیزائی شهره آقاق صو عالر ‏ شاعر پیدا ثیا. صوفیانہ حیالن جو اثر ہہندستان ۾ پھنو جنی 
حضرت دانا گج بخش, حضرت خواجہ معن الدین چشنی, حضرت فردالدین گج شکر, 
خواحہ نظام الدبن اولیا) امبر خسرو, امام ربانی مجحدد الف انی, حضرت بلھی شاھہ, سلطان 
اهوء بھاؤالدین زڪرا» شاہہ ولی الله ۽ ن صاحب دل صوفی بزرگی جي طفیل هندستان بر 
اسلام پکڙو. سنڈ تر صوفين جي سرزمین هي جنھن تصوف جا سھتا ۽ سڳئڌ گل پيدا ڪيا. 
حضرت شاہہ ڪری شاھہ عبداللطیف پٹائی, شاھہ عنات صوفی ۽ سچل سرمست پارا 
اعلیٰ ابي جا صوئی ۽ شاعر هت پیدا ثیا, تنهنڪري نومان ڏسندا ت هر بي را ۽ اعلیٰ ٻابي 
جي مصنف اس ئي لکيو آهي تہ تصوف, اسلام ۽ حضور اڪ ج جن جي باطني ۽ اصلي 
تعليم جو ئي نچو ڙ آهي. 

بعد ازفا پورگ ول نس ی خر 


(الہ پا کان یو ون ئي عظبم آهين س قصو ئي کوناء٦.)‏ 


تصوف ء فلسغو 
a €. ۰ ۰‏ کے اس ۰5 7 
انساني زندگی چا آهي؟ ڪين وجود پر آئی؟ مفصد ڪهڙو ٹس ؟ سندس اسدا چا 
E‏ و لن ا : : : ج- 007 
اوترا ئي منجھائبند ژ اھن. ھک داناء چیو تہ مان ھر سوال جو جواب دسي سگھان ٹی سواء ان 
سا نے 8 ٠‏ : با ا ہم سی 
سوال جي تہ ٽون ڪر آهين ؟ ہزارن سال ن کان هنن مسان تي محث ھلندژ آھی, مگر هن 
اهنجي ۽ ا مهيل ڳجها ر تکي سلجهائڻ ڏاڍو ڏک و آهي. بقول فارسي شاعر ڪليم: 
از آناز و اام بال بے خم 
نے اول واا نب کناب اقاوہ است 
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(اسان هن ڪائنات جي شروعات ۽ پچاڑ ي کان بي خبر آهيون 

چاڪاڻ تہ هن جهوني ڪتاب جا پھربان ۽ پوبان ورف ڦاٺل آهن.) 
سقراطم ارسطو ۽ افلاطون جا الا ڪنهن نہ ہڈا آھن. اهي عبسوي س ن کان یہ اڳ پئدا 
را دیا جي هن دااق ب چوس عقل و دما ذر هن جيل ملي کي خل کن جي 
ڪوشش ڪئي. ان بعد ابن رشد, ابوعلي ان سینا, گوئٹي, ڪانٽ ۽ ھیگل جھڑا مشھور 
فلسفی ۽ سائنسدان هن زماني ۾ آیا۔ هرڪنهن پتھنجا رابا ڈتا ۽ ضخيم کاب لکیا. دنا 
جون وڏيون ويون لائرربون فلسفي جي دفتزن سان پربون پیون آھن, پر انهن وٽ ڪو اهڙو حل 
ڪونهي جو انساني ذھن کي مطمن ڪري سگهي. سر آثڙڪ نيوٽن» مشهور انگریز 
سائسدان, رباضي دان ۽ فاسفي هو نهن انساني عقل جي مجہوری ۽ يوسي کی ڈسندي چبو 
ت مان علم جي مند جي ڪا ري تي اجان ہارن وانگر ڪوڏون ميڙي رهيو آهيان. هيء 
عقلي جنگ جهيڙوء جنهن تي فلسفي جو بنياد آعي, ا نکي دنا جا فلسفي اجان ٿان حل ڪرڻ 
کان قاصر رھیا آهن. مشھور عالر ۽ صو عارف روعي فلسفين کي تنببھہ ٹو ڪري تہ سندن 
علم ڪهڙي کہ جوآعي, فخر چا تي اٿن» جڈھن تہ نکن پنهنجي خبرآعي نہ وري اها 

و کر کر ۱ ۱ 


سے و ری E‏ ا 
از غد چوں کی اے بے شور میں اید چھیں گت رور 
(فلسقي تہ ٹین پر توکي اها خبر تہ ڪانهيء تہ تون پان کی رآمین, ڪا ن او آهين ۽ چا آهين. 
اي بیخبر جڏهن تون پنهنجو با کي ٿي نہ ٿو سجائین, نہ وت اهڙي علم نی بین ڪيئن ٿو؟) 
شاه عبدالاطيف جي خبال ۾ فاسفين جا انساني زندگي ۽ ڪ اقات بابت پاڻ ۾ ئي ایئن 
اختلاف آهن جين انڌن جا مل هاٽيءَ ٿي. جيڪو جنهن عضوي کي هٿ لائيندوء تتھن بات ٿي 
بان ڪندو. مگر اصل حقَیقّ ت کان آگاھہ نہ آھن. اها حقیقّت صرف اکن وار ن کي معلو م آهي 
جيڪي سپ ڪجه پنهنجي کن سان سي رھیا آهن. 
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مئي ہاثيء تي مامرو اچي ڪيو انڌن: مناژن هن سین, آکين ڪين پسن: 

في الحقيقت فيل کي سڄا سچاٹن: سندي سردارن, بصیرت ينا کري. 

صوڻي حضرات ڪائنات جي رازن جو حل مختلف طرسٌی سان بيش ڪن ٿا . هو چون 

ا تر حدود» ظني ۽ ظاهري علم سان ۽ علي دلبان سان اهو بنبادي ۽ ڳرڙهو مسئلو حل ٿيڻ جو 
نہ آهي. عقل وارا تہ خود الله تعالیٰ جي وجود کي ڪڏهن ثات ٿا ڪن تر ڪڏهن 
انڪاري آهن. کن ذات باري تعالیٰ جي وجود جو م مڪمل ۽ مضبوط ين ڪونهي. دنيوي 
عقل لاءِ اٿن چنجي تہ جن اي جي لٹ آي ڪائنات جي رازن کي صوفن جي عميدي 
مطابن باطنی علو ڪشف٬‏ وجدان, مشاهدي ۽ الھام جي ذرعي پروڑي سگهجي : ٹو. اس 
ھرگز نہ آھي تہ اهي صوفی بزرگ ظاهري علو مکان وانجھیل آھن, پر هنن جو منطقی علم ۽ ناقص 
عقل ۾ اعتبار ڪوهي. هنن جو چون آهي تہ انساني عقل ظاهري طور وسیع هجڻ باوجود 
محدود آمی, تنهيڪري ڪائات جي راز نکی فاسفی مڪشف ڪري نہ سگھندا. ٿورن 
لفظن ۾ اسن چئجي تہ فلسفو انساني عقل جي پیداوار آهي ۽ تصوف روحانیت ۽ باطنی علم 
جي. اکبراللہآبادي خوب چبوآھی: ۱ 


صدلیں فلا کی چتاں و یں ری 
لن خداکی بات ہماں تی وہیں ری 


تحصوف, سماج ع ادب 
چ ۰ بوڈ ۰ “٢‏ 7 یح ٣ء‏ 
تصوف ۽ صوفبانہ علم, خصوصا شاعريءَ جو معاشري تي گرو ۽ وذو فائدیمند اثر و. 
سو r. E‏ 
جن لام مختصراً میثین طرح چئي سگهجي ٿو. 
اراني شاعري خاص طرح تي قصیدن لاءِ مشهور آهي ۽ خود هندستان اندر م فارسي 
خواه اردو شاعريءَ ۾ قصیدہ خواني عام ٿي چڪي ھتي. تصوف حو مقصد تي اهو هو نہ 


حڪمرانن جي غلط ڪارين» عياشين ۽ ظلمن جي ٽائيد نہ ڪجيء» انهن جي خوشامد نہ 
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ڪجي ۽ سندس درباري نہ ٿجي. هنن جو بوب ۽ مقصود الله پاک جي ذات آهي. مولا 
جلال الدین روميء قونبہ جي شھر م رھندو ھو, جت سلجوی بادشاھہ جي گادي هني ۽ ان دؤر 
۾ منگن وڏا ڪوس کیا هٿا. پر عارف رومي نہ بادشاهہ جی, نہ وزير جي ۽ نر ڪنهن 
اہر کیر جي خوشامد ڪي ۽ نہ قصیدا لکیا. اهژي طرح شامہ ری شامہ عبد اللطیف 
بٿائي» سچل سرمست, لهي شاھہ, سلطان باھو ۽ خواجہ غلام فرید کتھن بادشاھہ ۽ دنیادار 
جي نعریف برکیت کون ہکابا: پنهنجي الله کي پنھنجی خال کي ئي سپ ڪجه مجھیانون. 
ان جو اثر نہ صرف ادب تی یو پرماتهن جي طبيعان ئي بہگھٹو اثر پیو۔ هنن خودداريء انساني 
طاقت جي فنا ۽ قد رت جي هم گر ۽ لافاني طاقت جي با جو احساس پیدا ٿيو. 


صوفیانہ شاعري جي اثر میٹ بازاري ۽ بیحیائي واري زان جو استعما لگھٹ وگهلجي وو 
۽ شاعر پنهنجي شاعريء ۾ پیاري, مهذب ۽ شرافت واري زان استعمال ڪرڻ لگا. مثال طور 
سائن پٽائي جي رسالي کې وٺو جيڪو عاشقانہ شاعريءَ سان پرپور آهي. رسالي جي زبان 
منی مڪ ر گدگي ۽ آلودگ ي کان پاک ۽ اعلیٰ تن ادبي معيا ر جو هزین ونو آهي» چو تہ توف 
جو مقصد اعلیٰ ۽ ارفع هوندو آهي. صوفن جو مقصد ۽ منشا زندگی ۽ ڪائنات جي رازن 
جي پروڙ ۽ رباني حقيقت آهي. اخلاق ۽ بلند انساني معيا ر کي بگا ڙن جي هو خلاف رھیا آهن. 
اهڙي طرح مؤلاءِ روم ھجی, علامہ اقبال با کو بیو سچو صوئی شاعر, انهن جو شعر غلط زان 
کان سراسر اڪ آهي. 


ورنہ ا ن کان اڳ معاشري ۾ اهي کریل لفظ لیکیا وندا هنا, مال طور آڳي ئي یبر مغان, ساقي, 


Ln 


شراب, باد میخاض, ميا مطرب ۽ ما کیا لفظ خراب معنیٰ م ورنا وندا مثا, جڪ گار 
هجن: پر صوفیانہ ادب ۾ انهن جو استعمال بلند و الا اخلاقي ۽ روحاني مفھوم ۾ ٿيڻ لڳ. اهڙن 


لفن کي نفرت بجاءء عزت جي نگاهہ سان پڑھن ۽ ”مجهڻ لڳ تتهنڪري زا نکی پاکبزگی 
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تصوف ۾ کثریٹی, قرت تقاف ۽ اجاو محث حرام آھن. نام ناد مولوین تہ اسلا م کی یہ 
رقن ہر ورہائی چڈبوآھي ۽ خود مووي ہہ هڪ بی جي خلاف ڪفر جون فٽوائون جاري 
کدا رهن ٿا. علماء سو تہ قوم جي محسنن, وڈن صوقی بزرگی ۽ غلماء ح کی ہ نہ خشیو 
این کي وڈیون تڪليفون ڈنائون, بلڪ حتکمرائن کی گمراہہ ڪري بزرگی ۽ پلارن کي 
شهيد یہ ڪرابائون. مگر صوڻي انسا نکی انسان ڪري “مجہندا آھن, بلڪ بنی نوع انسا ن کي 
هڪ جسم وانگر مجھندا رھیا آھن, چو تہ انسا نکی ڪهڙي م مذهب جو ھجي, الله 
تعال ی کي پیا ر وآهي. شيخ سعدي ڪيڏو نہ درست چئي و وآهي. 

تی آدم عضا ےیگ یرانہ 
(انسان هڪ ہي جا عضوا آهي) 

سچن صوفن کي بن لاءِ قرت نہ هوندي آهي» سپنی انسان ن کي عزت ۽ محبت جي نگاهہ 
سان ڏسندا آھن, جرڪا ہ الله اک جي ذات خاطر هوندي آھی. گاهہ لاو نقرت ائن, پر 
گھگار لاء نقرت بجاء ہمد ردي ائن. پان کي بن کان اعلیٰ ۽ الام بزرگ ۽ برتر نہ مجھندا آھن, 
مڪ زمد, تقویٰ, رباضَ ۽ ڪشف باوجود هتن ۾ نهٽائيء نماٹائی هوندي آهي. انسان ذات 
کي آزارن هنن وٽ وڈ وگاهہ آهي. سچو صونی ھمیشہ فراخدل ۽ انسان ذات جو دوست هوندو 
آهي ۽ هو انسا ن کي خودداريءَ جو سبق ڏيند و آهي تہ جين انسان انسان جي آڏو نہ جهڪي» 
ان جي ہوچا ۽ پرسنش نہ ڪريء بلڪ نهنجي حقيقي خالی ۽ مالڪ جو بندو نڻجي. 
جيڪڏهن تصوف تی مسلمان عمل ڪن ها تر کیئرن مسلم ملڪن جون سرزمینون رت 
سان رنگین ‏ نفرتن سان سنگن نہ هجن ها. 

اکثر صوڻي پٹھنجی ذڪر ۽ فڪر بر و ۽ مصروف هوندا آھن, هنن وٽ وقت ي نہ 
هوندو آهي جو پان کي اجان محث مباحثن ۽ مناظرن ہر الھائن. ڪنهن کي کٹ وذ ڳالھائن 
سندن شعار نر آهي ۽ ن ڪنهن جي دل آزاري ڪرڻ سندن مذهب آهي. شاهہ صاحب 
فرما و آهي: 
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هو چوني تین م چئی وانان ورائی: 
آڳ گرائی جو کري, خطا سو کائي: 
باند ۾ ہائی, وو ڪيني وارو ڪين ڪي . 


مول حافظ شہرازی هڪ رند صوقء جو رسو نيار ۽ نوژت وار و آهي ۽ نہ غرور وارو. 


زاہر غرور داشت سلامت بغ پړدراه 
رنہ از رو یاز بے داراسلام رفت 
(زاهد وڈائی جي ڪري سلامنیء سان ہار نہ يو رند نیاز نوڙت جو رسو وي وجي هشت رسیو۔) 
قرآن اڪ ۾ ب الله تعالیٰ فرماو می ظ والله بحب الصا 4 (و الله تعالیٰ صبر کرن 
وارن سان محبت فرمائيندو آهي.) ٻي ہنذ آل آھي طوَاللة ٤‏ مع الضَايرقَ4 ۽ الله اڪ صبر 
ڪرڻ وارن سان گڙ آهي.) جڏهن کانثانن جو مالڪ صبر وارن سان آهي ۽ اهن سان 
محبت فرمائيندو آهي تہ پوءِ هنن کي کھڑو ڊپ ڊاءِ آهي. مؤلانا محمد علي جوهر ڪيڏو نہ 


سھٹو چي وآهي: 


کیا ڈر ہے جو مو ساری غدائی بھی الف 
کائی ہے اگ ایک دا میرے لئے ہے 
صوفین ادب ۽ زبان ۾ کینئرن لفظن جو خوشگوار اضافو ڪيو آهي. مثال طور 
سالڪ حال, قال جي لفظن جو عام استعمال ڪڏهن م کونہ هوندو هو. صوفیانہ شاعري 
وگنگو ۾ اهي لفظ عام مروج ٿي وبا ۽ زان جي ذخيري ۾ اضافوآو۔ صوفبانہ شاعريءَ روحاني 
۽ دلي ڪيفيت جو اهڙو پربور» دلڪش ۽ وجد آور اضافو کیو ويو جو ان کان اڳ ادب ۾ 
تا سد هو. 
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حوفین جا مکیے سلسلا 

سپنی صوئی سلسان جي ادا ني باڪ لئ جي ذات اقدس سان ٿٿي ثی, ۽ پوءِ بزرگ ۽ 
اولبائن جو نہ ثلندڑ سلسلوآھي, جن جي وساطت سان اهي طرما ھلندا ٿا رهن. ان ھدات 
جي زنير جي ڪام ڪزي کل نہ ٿيندي اهي ورن ان سلسلي ىا طرشٌيی جي صداقت 
مشڪوڪ ٿي ٿٿي. هر سلسلي پر ڪي اهڙا بزرگ یہ آیا آهن» جن پنھنجی سلسلي ۾ حالق, 
وقت ۽ سالڪن جي ضرورتن کي مدنظر رکندی, ڪي خاص طرفا وضع ڪيا. جیئن 
ڪنهن بزرگ فرماب و آهي تہ حقيقنَ جو بیان ٿي چڪو آي ۽ ڪا ب ٿن ڳل چوڻ لاء ڪان 
رهي آهي» ضرورت هميشه ان ڳ هم جي رهي آهي تہ انهن حقيق نکی “مجھن لاء وقت, حالات 
۽ سالڪن جي سوچ مطابنی تبون ڪنجيون وضع ڪيون وجن. پوءِ بزرگل اھڑا نوان طریقا ۽ 
ثیون ڪنجيون انهن ازلی حقَيقنَ کي پروژن لاءِ وضع ڪيون ۽ انهن جي نالي سان اهي سلسلا 
قادري طریقو 

جنھن جو بای حضرت سید عبدالقاد ر جيلاني (1077ع-1166ع) هو۔ 
سفرور دي طر يقو 

جنھن جو بانی حضرت شيخ شهاب الدین سهرو ردي (1144ع-۱234ع) هو. 
شاذلي طریقو 

جنهن جو اني حضرت اوا لجسن شاذلی (1196ع-1258ع) هو. هيءَ سلسلو اتر اقرا رکھتو 
مقبول آهي. 
مولوي طریقو 


جتھن جي ادا حضرت مؤلانا جلال الدين رومي (1273-۶1207ع) ڪئي. 
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جوگڈیل هندستان ہر رائج ٹیو ان جو بای حضرت معین الدہن چشتی (1141ع-230اع) ھو۔ 
هندستان جي شهر اجمیر شرف ہ سندن وڈي درگاھہ آھي. 


جنھن جو انی حضرت هاءالدن اوسی ظٌشبند بخاري (1318ع-389اع) هو۔ 


موجودہ دور م حصوقي 

اهو دؤر جنھن صو زگ عا من, شاعرن ۽ مصنقن جو دنا ۾ وڏو ڌاڪو هو هينر 
خٽم ٿي چڪو آهي. اهو اين عربي, مؤلانا رومي ۽ امام عزاليءَ جو دؤر هو جنه نکی تصوف 
جي اوج جو دؤر ڪوٺي سگهجي و ان بعد یا یہ بزرگ بیدا ٹیا جن ہن م ع کي روشن رک 
پر موجوده دؤر لام اهو ڪجه چئي نہ ٿو سگهجي جيٽوڻيڪ دنا صوڻي بزرگل ۽ صوفبانہ 
خیال ن کان خالی نہ آهي» پر بازار ۾ وکر یہ اهو ۽ اوترو هوند و آهي جیتري طلب هوندي آهي. هن 
زوال جا ايڪ سبب آهن. 

موجودہ دؤر ۾ اهو علمي عروج نہ رھیوآھی, ایشیا جا درسکاھہ ۽ دارالعلوم ہا تہ ملجي 
وا وق ا جي قي راقو ل آهڻ 7 اهي ڪان وي ہل آئن جوزی طح ابا جي سیاست 
ڪمزور ٿي وئي آهيء تھڑی طرح علمي ادارا م ڪا زوال پذیر آھن, خاص ڪري دینی 
دارالعلومن ہر وڏو انحطاط آهي. مول اقبال: 


اما یس پر لسم و ناظا, سے ماک 
سر 
ولد عبت د مرت د کہ 


جڏهن تصوف جو عروج هو ۽ بونانی فاسفن جي فڪر واري حملي کي صو عا لمن ہسپا 
ڪري چڈی ان وقت دني درسگاهون ۽ خاتقاهون م عروج تي هيون. امام غزالي ۽ عارف 
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رومي نہ صرف وڏا صوفی بزرگ هتا مگر ساڳئي وقت بوناني فلسفي جا ہ وڈا چاٹوھنا۔ مگر اج 
هنن جي جاء تي کاؤن ڪانگرا ڪيا آهن: بلبل جي آشبان تي چہرن جو قبضوآعي: 
جرومرن جی جاء اچي لوھارن والاري آهي. 
جنی هنج هئاء اتی کاؤن ڪانگرا کیا: 
وچارا ”وليداد“ چئی, ولر ڪري وا 
اچي ال پا او اا سی 
صحیح صونی بزرگی ۽ مشائخن جي جاء هاټي نام ناد صوفین ۽ پیشہ ور رن اچي 
والاري آهي جن وٽ نہ اخلاقي اندي آھی, نہ اسلامي احکام جي فرمانبرداري ۽ نہ وري 
کردار جي بلندی! کیڈائن وا اهي ذڪر فکر عبادتون ۽ رباضٽون! کیا 
صاحبان تہ ڍونگ ۽ فرب جي ذرعي ڪوڙا نعرا ھٹی, رٽيل اصطلاح استعمال ڪريء 
ڪوڙبون ۽ غلبظ دعوائون ڪري مائین کي گمراهہ ڪن ٿا. تنهنڪري عام ماڻه جن ۾ 
تصوف جو رجحان هو ۽ صوفن لاءِ يحد عزت هئيء هاڻي بد دل ٿي چکا آهن. اخلاق ۽ 
روحانيت جيڪي تصوف جو ياد ها هنن نام نھاد صوفين ۾ نهم کو نہ آههن. گڙو ڪيڙن 
پائئ ۽ مٹی ڪوڙائڻ سان کو صوفی نہ ٿو ڻي سگهي. 
ن ہرہ سر بزاشقلندری وارد 
(مٿو ڪوڙائي ڪو قلند ر نہ ٿو جي سگھی!) 
اولباء الله جي جاء تی سندن اولاد گدي نشین ٿٿي ٿي. زمین, مال ۽ ملحکیت تہ اولاد کي 
ملندا» مگر معرفت ۽ ولات تہ کو ورئو نہ آهي جو انه نکی ملي سگھي. تبجو اهو آهي جو 
بزرگی جون خانقاهون خا ی آهن ۽ سندن وثان مرثیہ خوان آهن. 
وبا سي وہنجھار, هيرو لعل ونڈین جي 
تین سندا پوئان, سبھي لھن نہ سار 
ڪين ڪٽ لها ر هاڻي انھيء پیٹن. 
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ماده پرست مغرب ۾ دنیاداري جا کیا چگا کم م ٿيا. سائنس, فلسفي, علم و 
ادب ۽ دنيوي تعلیم ۾ هو شمان سان ڳا هيون ڪرڻ لگا , سياسي طاقت “موري اهن جي ہثق ۾ 
اچي وئی, پر ای روحانبت معقود ٿي وئي. مشرف وارن یہ اھن جي وئواري ڪي تاهم 
سائس ۽ ن علمن ۾ ہي هر ٿي رهيا. اها حقيقت مسلمانن سان خاص طور وڌڪ لاگ آهي. 
اسان وٽ م نام ناد پر ۽ مشائخ یہ ماده پرستی جو شڪا ر جي عيش پرستین, ملڪينَ جي 
حصول, ۽ دنيوي آرام ۾ مصروف ۽ مست ٿي وہا۔ اسيمبلين ۽ وزارت جي چشڪن انه ن کي 
الاهي ذڪر ۽ نڪر جي يجاءِ دنيوي راحق ۽ جاه پرستي ۾ گرفتا ر ڪري ڇڏو. اهي صوڻي 
بزرگ, جيڪي ادشاهن جي پري کان یہ سلامي نہ پرندا هتا تن جا پوثیرا وقت جي 
حاکن جو جهڪي جپڪي نوڙي وڑي سلام کرٹ لڳا. اهي درويش خدا مست 
جيڪي سا ري رات سبحا ن کي باد ڪندا هٿا ۽ ان جي در تي باڏائيندا ۽ روئيندا هثا, انهن 
جا 'وارث' ران جون راتیون شراب و ڪباب جي نشي ۾ بدمست ٿي عيش پرسڻَءَ ۾ غرف 
ٿي ویا۔ نهن جا خلیفا گم جا تويچي چون ٿا تہ, ”سائن! ڪ نو پاٹي ‏ ته باهم وسائيند وآهي “ 
ین لفظن ۾ اين چجي تہآب حیات جي جاء گئدي ۽ غلبظ ٻاڻي ورتي آعي, جنهن جي پیئ سان 
انسان جي باهي ۽ ذلت لازمي آهي. مغرب ظاهري چڪ دمح, انساني آزادي ۽ دنيوي 
ترقيءَ باوجود دلي سڪون ۽ اطمينا نکان حرو م آهي. اسان وٽ نہ رڳو ماده پرستي» عياشي ۽ 
بیشمار دعنوانيون آهن» پر گڏوگڏ فرب کوڑ, منافقي ۽ اخلاقي جرائم یہ اوج ٿي آهن. 
تصوف اسان جي معاشري ۾ اصلاح آئی سگهي و, مگر اهي سچا صوفي ڪان اچن؟ 
اڪٽرت تہ هن گمراهيءَ جي موذي+ مرض ۾ مبنلاآهي سا نکی راهم ڪنان سُجهائيندي! 
ا مشرق مغرب کان م وڏيڪ خراين جو شڪار آهي. روحانیت رگ وجي ناٺي مائر 
رهي آهي. ان صوق نی 1 روحاني رهبرن جون خانقاهون اند روني طرح اجڙي چڪيون 
آھن. اڄ اسا ن کي اهڙن انسانن جي شد د ضرورت آهي» جن لاءِ شاعر تڙبندي چيو هو: 
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زیں ہمرپان ست ناص رد مگرفت 
شیر نرا و رم وتام آرزوست 
(ھنن هيت همراه نکان منهنجي دل يزار آهي» مو نکی شير خدا ۽ رسٽم جھژن جي مَنا آهي.) 
پر اھڑا انسان ڪان اندا ؟ اڄ جي دؤر ۾ جي سچا رھبر نہ ٹا لن تہ ان جو اصل ۽ 
يادي سبب سچن طالن ۽ سالڪن جي اٹھوند آهي. شاهہ صاحب جو چوڻ آهي تہ توهان ۾ 
سچي طلب آهي تہ رہبر م مؤلا پا ملايندو. تومان پنهيجي ڪوشش کیو باقي رب تي 


جدو. 


ِ 7 7 سے 
پاٹیشی ابندو ہوتہ, تون پڻ تج آڳري 
سان جو لج ڪڪ مان ڪن ہر 
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انسان ۽ عشق 4 


حق تعالیٰ انسا ن کي يداڪرڻ جو مقصد هن ربت بيان فرمائي ٿو: 
وما حلت ال انس إلا عدون 
(اسان جتن ۽ انسان ق کي صرف عبادت لاء خلقبواعي. قرآن 51:56) 
عبادت کر لاءِ تہ اللہ تعالیٰ جا ملاڪ م موجود آھن, پر حقيقت اها آهي تہ ان انسان 
جي عباد تگذاريە جو اندازۍ مهوم ۽ مطلب بي مخلوق جي عباد ت گذاريءَکان نرالو ۽ مرو 
آهي. حضرت ان عباس جن لاءِ پان دعا ڪي تر کن قرآن پاک جي تفسپر جو علم عطا 
ڪيو وچی, تن جي “مجھاٹی آهي تہ هت ”ليعبدون“ جي معن آهي ”ليعرفون“. ان لحاظ کان ١ت‏ 
جي معن ٔندي: سان جنن ۽ انسا ن کې صرف (اللہ جي) عرفان لاء خلقب و آهي.“ هاتي جڏهن 
هن آت کي ان حدیث قدسي سان ملائي پڑھنداسین, جنهن ۾ چيل آهي تہ الله پاڪ هي 
ڪائنات پنهنجي سڃاتپ لاءِ خلقي آهي» ت پوہ واضح ي پوندو تہ الله تعالیٰ انسا ن کي پنهنجي 
عرفان حاصل ڪرڻ لاءِ خلقبو آهي. ذات اڪ انسانق کي پنھنجي هترين مخلوق ڪري بیدا 
م صقا هيٺ م ڪري سگهي ٿو. ان حقیقّت جو اظها ر هيين لفظن ۾ کیو ويو آهي: 
لد خلا الانسان ن اخسن قورت م رَذذاہ سمل سَافلق 4 
(يشڪ انسا ن کي تام سهڻي وني پیدا وري سپنی هياهن کان هيٺ موٹایوسونس. 


قرآن 95:4,5) 
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ندگيءَ جي مقصد جي عارف رومي وضاحت ڪندي فرمائی ٿو: 


گر تو نای فری و نی بی ن٠‏ یکی گن ہنی 
ول وو و وف ز۸ غ کا سف 
(حيڪڏهن تون خوشي ۽ زندگي چاهين ٿۍ بندگی کر بندگی ڪر بندگی. 
ےو 4 مم ے ے .مم 
زندگي جو مقصد ي ندگي آهي» بندگ یکانسواء زندگی شرمندگی آهي.) 
هتر مخلوق ہجرح سبب اللہ باڪ انسا نکی زمین تي پنھنجو نائب مقرر ڪيو. 
طلئی جاعل ني الْأرَض خلب 
(اسان زمین تي پٹھنجو نائب مقرر ڪندا سون. فرآن 2:30) 
فرش کان انسان جو د رجو بلند آهي. فرش عرض کیو تہ, ”ا الله اهو انسان زمین تي 
وذک مون کي چان آھي.“ مؤلانا حا ی چوي و: 
فرشتویں سے بتر ے اسان بنا 
رای سس کن ہے ست زیادہ 
عبادت رڳو پنج وقت نماز جو الو نہ آھيی, بلڪ الله تعالیٰ جا عاش پنهنجي ه ر گېژي 
عبادت م گذارندا آھن, چو تہ انسان ڄائو ئی عبادت ڪرن لاء آھی. عبادت آھی الله اڪ 
جي ذات ہر مستغرق ٹین. شاہہ فرمائی و: 
سا سٽ نہ سارین, الف جنھن جي آڳ بر 
ناح ټارين» پنا ٻيا پرنہ لي. 
درحقیقت انسان جي ساري زندگي عبادت آهي جیکڈھن ھو اھا الامي منشا مطابنی 
سر کري. 


120 


انسان ۽ عشق <4 
عبادت جو تصور 
هڪ دفعي حضرت اوعررہ کي رسول باڪ بل جن فرماس ناز پر سجدا اس نہ ڈو 
جيئن ڪڪڙ ونگا هتندا آهن. درحقیقت مومنن لام نماز معراج آهي. (الصلواۃ معراج المومتين. 
٦‏ : کے 89 8 : سے 5 
eS‏ معراج ٿي نہ ٿي سگهي! جنهن ناز 
- ے 

ا رگ مالین کی ڈیکارن لاہ پڑھی وجی, جرح اللہ 07 
مالڪ آھی, منافق ۽ ریاکار ج 200“ ٤‏ طرح پرکی ٿو. حضرت سعدي فرما و آهي: 
کلیر دوخ است آل ماز 
کہ درل مرو مگواری غاز 
(اهڙي از دوزخ جي ڪنجي آهي٬‏ جيڪا مام ته ن کي ڏک رڻ لاء پڙهي وڃي.) 

حافظ شيرا زي تہ اهزي ناز ۽ واعظ وا رن مولوین ۽ عال ن کان مورڳو بيزار آهي. 
واخظماں کایں لوم ور حراب و میرمیکنیر 
ل میں و بر 
ہوں رہ تلوت میروند آل کار در میکننر 
(حراب ۽ مر تی هڪڙ ون ڳاليون ٿا کن, پر جڏهن خلوت ا اکیلائی ۾ آھن تہ کم ٿي پیا اٿن.) 
بلا اهژي نماز الله تعالیٰ وٽ ڪين قبول ئجي سکھر ٹي؟ شاه صاحب نمازي هو 
رباضان ۾ سندس زندگ يگ ري» مکگر سندس ج چوں آهي: 
روزا ۽ غاز اي بن چک ڪمن 
او ڪو بيو فهمء جنھن سان پسجي پرن ءکي. 
پرن+ کی تڏهين پسبو جڏهن از اها هوندي جنهن لاءِ فرمابل آهي تہ ماز مومن لا معراج 
آهي. اها معراج واري از ڪهڙي آھی, ان لاو شاهہ صاحب فرما و آهي: 
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جان جان پسین پا کی, نان تان ناھہ سجود: 
وجائی وجود ټان ہو تڪير چو 
وجود وجائعغ بعد, ہا کی مائ عد جیکا مڪمل وت سان نماز ٿيندي ان جو 
۱۶ھ 7 کر و » ھی ۷ ٠ ٠‏ 
شان ۽ درجوئی بيو آهي. اقبال اهژي محوبت واري نازکي درد جکر سذي ٿو. هي اهو درجو 
آهي جتی انسان نهنجو پا وجائی, الله پاک جي وحد انيت جي چسڪي چکي و 
و لکن بی اسخحفرانہ 
دور ان ورو یر نے 
عام طرح جیکا از ادا ڪي ٿي وجي ان لاءِ اقبال جو چوں آهي: 
یری ناز بے سورت ےرا امام بے ور 
ایی نماز ےکر اہے امام ر 
علامہ صاحب جو چون آهي تہ مسلمان مسجدون تہ کھٹیون هران ٿاء انه ن کي سینگا رين 
یہ ثا, وڏو اهتمام بم ٿا کن, مگر دل جي صفائی ڏانهن ڌان مڑوئی ڪو آهي. اسان جا اعمال 
اھی ٹ یگدا ۽ غلبظ آھن. اھ و دانا بنا سپ کجھہ ذسی تی اسان جون سبہ ڪا ربون ا ن کان 
ھا 7 7 ہی 7 
لڪي نہ ٿيون سگهن. ہن سان پلا ڪهڙي نڳي ڪري سگهجي ٿي! 
کچ دتوہنادی شب بھرمیں ایا نکی رارت والیں نے 
مین اپنا ھان پل ہے بسل میں ازی بن ید ا 
7٠ 7 ۰‏ ان چنا 32 سے و وس سی 
عارف رومي وٽ عبادت جو جيڪو تصور آهي» اهو پڙهي چئی سگهجي ٿو تہ نماز 
اهي کي ٿي چئبو آهي. ماز ۾ هو پان کي ۽ دنا کي سراسر وساريء الاھي محبت ۽ سوز ۾ 
مستغرق ٿٿي ٿو. شال اهڙي غاز نصيب ٿي. اهي منزلون تہ عشق وارن جون آهن. هي منزل فنا 
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في الله واري آھی, جنھن ‏ عاشن پان کي ۽ ساري ڪائا ت کي وسا ري» سراسر اللہ تعالیٰ جي 


و از شام بر خد براغ و غوانے م و ال بارے تم و لوم و فقا 
وضو ز اف سازم ود اش غالم ور مم ہوزد پو ور رر اوانے 
۶ا ا مان و آر مت وت آل کہ نے داد او زان نے شتا او مکانے 
میاددرکعت است ایں میاچارم است یں با چ وہ دم پو ا نان 
در چک کی مک دست مان نے مل ول ووست ول نو بردی بدہ اے تدا ما نے 
کا خر اام پے ماز می گذام کہ تام شر رگوی کہ امام شہ فلانے 
(سنجهي جي نا زکان پوءِ جڏهن ہر ڪو شمعون با ري د سترخوان ٿو سجائيء تڈھن مان پنهنجي بار 
Sê. : 3‏ ا 5 0 ا و ا 
جي باد ۾ غم و زاري ۾ مصروف ٿو ٿبان. ڳرڙهن سان وضو ڪري جڈھن ناز لاء ٿو يهان تہ اها آئش 
ٿو وڃي. جڈھن ہانگ ي اچي تہ منهنجي مسجد جي د رکي باہہ ٿي وڪوڙي وڃي. 
ہہ رکون تہ عجیب آهن پر چار اجان ہ وڈنک عجیب. زان تہ اٿم ئي کان, تہ وء تعجب الم 
تر هي سورتون ڪين ٿو پڑھان؟ دل جو دروا زو کی نکڑکاان جڈھن تہ نہ مث اٿم نہ دل! اي 
دوست جڏهن دل ۽ مث پنهنجي وس ڪيا اٿئي تہ پوءِ هاڻي سنپال یہ تون ئي مون کي. 
بدا کا شد ن اٿم تر ڪين ما ز پڙهيم ڪڏهن رکوع پور و ٿيو با ڪن امامت ڪئي!) 
جيڪي عش جي د رجي وا را مٹاھان صو اولباء الله آهن» انهن جي اها ئي نمازآھي, 
باقي جيڪي الله باڪ سان یہ پورا ٿيڻ چاہین ٿا ۽ شیطان سان م پورا, تن جي ناز ماز ن 


بوشن سر چوا کی نون ےآ کی مرا 
ترا دل تو ہے نم تنا ج کیا لے ک غاز میں 
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جڏهن حضرت علیکان پچیائون, ”چا تو خدا تعالیٰ کي ڈو ۲؟“ وراٹیائون, ”سندس 
عبادت ڪين کران ھا, جيڪڏهن ڏسي نہ سگھان ها ؟“ د رحقيقت اها آهي الھامي ا 
باطنی روشنی جنه ن کي حن البقين ڪونجي ٿۍ جتھن سان دل الله باڪ کي ڏسي ٿي. اها ان 
ذات پاک جي روشني آهي جنھن جي وسيل يكيس ڏسي سگهجي و ورنہ ڏس ڪن نہ 
آهي. ”س کي سج جي روشني سان ئي ڏسي سگهجي ٿو“ 

عبادت جو واسطو دل ا قلب سان آھی, نہ تر مسجدن جو انکانسواء کو نقدس ٿي نہ 
ٿو سگهي. مسجدون سرن ۽ پٿرن ۽ گا ري جون ٹھیل آھن, اهن جي نقدس جي حفاظت صرف 
پاڪ دليون ڪري سگين ٿبون. هڪ طرف مسجدون هرائ ي طرف انسائن جي دل ن کي 
آزارغ, هڪ اهڙو عمل آهي جنھن مان نر صرف ڪو واب نہ ٿو ملي بلڪ اهو الو عذاب 


الاهي جو سہب بجبو وڃي. مؤلانا فرمائي و: 


یں شیم مر می مد د بنائے ال مل پر می کت 
آں از است ایں یقت اے زاں ‏ نیت مد ج درون سریراں 
ا ول الم ےے ام ہے وو پچ ی را غا روا گرو 
نادان انسان مسجد جي تعظیم تر ڪن ۴, پر اهل دل مثان ظلم کرن ۾ ڪون !ا گنائن. 
ا یگڈھی مسجد ظاهري روپ آهي ۽ اهل دل يمي روح آهن ۽ اصل مسجد تہ سندن دلن ړآهي. 
جيسٽائن مرد خدا جي د ل کي ر نجاو نر وي وآهي» تيسٽائن خدا ڪنهن م قو رکی خوار نہ ڪيو آهي.) 
مؤلانا مین شعرن ہر دن ۽ تصوف جا وڏا اهم ۽ يادي -کنا بان ڪيا آهن. قد رت 
طرفان قوم تي قهر تڏهن نا زل ٿيندو آهي جڈھن الله جي نيڪ بندن تي ظلم کو ويندو آهن. 
عبادت ۾ سچي عبدبت ۽ محبت جي ضرورت آهيء عبادت چند مسجدن اه ۽ یک کان 
جو نالو نہ آهي. 
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ول برست آو کہ بی ائبراست از ہزراں کم یک ول بر امت 
کے 1 3 آرست ول رگا یل کرت 
(دل نکی قح کرو جو اهو ٿي حج اکب رآهيء هزار ڪمن کان هڪ دل هتر آهي. 
کعب و یشک حضرت خلیل الله ج و گر آهيء پر دل اللہ تعالیٰ جو رھگذ ر آهي) 
هڪ ان پڙهيل انسان جي عبادت, جیکا هو دل ج یگھران ۽ محبت سان ڪري ثو, 
سا عالر جي اني عباد ت کا نگھٹو بلدد آهي جنهن ۾ اهو سوز ۽ اها محوبت ۽ محبت ڪانهي. 
عارف رومي هڪ ڪرار جو مال ڏندي مننويءَ ۾ بان ٿو ڪري ت ڪين هڪ 
بڪرا ر جھنگ ہر الله پاک سان پنهنجي محبت جو اظها ر ڪري ثو, جنھن تي حضرت موسیٰ 
غل الساار کاو جس تق مگ اللہ تعال کی ان بڪرار جي ادا ابڈي پسند آي جو مورڳر 
O‏ 
تو کی ٣‏ ۶ 04 بات پارنت دم کم شا سرت 
و گی تک رمتا مھنم پا ات را دوزم و کے کر 
اے نا بر و فدلیت بان ن لہ فرزنہاں و نان و ان ن 
و بام ات تو من ام شیروروشن آرمت ہرک د شام 
اے فان تو ہمہ × بے میں وی باوت ی ی مہا من 
(تون کی آهين تہ مان اچي نتھنجی چاڪري کیان, تھنجا کپڑا سبان ۽ وار ن کي ڈٹي ڏبانء. 
تون ڪٿي آهين تہ مان کونجی خدمت کریان, هجا کپڑا سبان ۽ بخيوڏان. 
اي خدا تومثان منھنجی جان تہ قران آ, پر منھنجا سپ بچا بگھر ہار یہ قربا ن آھن. 
جيڪڏهن مو نکی ٽنهنج یگھر جي خبر هجي» تہ نوکی صبوح شا مکبر مکڻ پھچادان. 
تومثان سپ رڍون قربان ڪيانء تنهنجي اد ۾ رثان رڙان ۽ ما کران.) 
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جڏهن حضرت موسیٰ علیہ السلام بڪرار جون ڳاهيون ہڈیون تہ مٿس ڏمربو ۽ چیائینس, 
”تنهنجو دماغ خراب ٿيو آهي با ڪافر آهين جو الله پاڪ جي شان ۾ اهڙي ڪواس ڪري 
رهي و آهين! حن تعالیٰ تہ بي نبا ز آهي ۽ ڪنهن جي خدمت جو محتاج ناهي.“ 


گحفت موی پا نہ سر شی خر لاں ای کر شی 


ایں چ اژست ایں پ ہکفراست وثار ‏ پنہ با اندر مإ غو شار 

(موسیٰ چیو تہ افسوس جو تون پاڳل ٿي وئین, تون مسلمان نہ ین باحکہ ڪافر ي وئن. 

هيءَ چا ڪواس آ, چا ڪر ۽ بيهودگي! پنهنجي وا ت کی پنجو ڈئٔی ند کر) 

الله تعالیٰ جي ني ڪليم الله کان جڏهن اہو بڈائن, تہ بڪرار پرشان ثي ويو تہ مون 
اهڙي تر خطا ڪي آهي جو خدا اڪ جو يغمڊر یہ مون تی نا راض يو آهي. پوں تہ پنهنجا 
کا وق ن ق ا 
تم تو ھی چا ڪيو؟ ان تبيه جا چند اشعا ر منويءَ مان پیش ڪندس جن ۾ مؤلانا دين ۽ 
و بعک ری ہر ئ 


فی آر و چ ار تا 


7 براے وسل رون ی 


را r‏ ۴ با وہ ۱ 
7 سم 2 
ہنروا ل را اصطلا ی ہر س 


س گرم پک از جخثان 


ون شمیراں رازاب | 
لت شن از ہمہ دنا پراہت 


ونے ات 


ت04۳" 
راك سرن اس 
ہر کی را اصطلای دادہ ام 
ناں را اصطلاں ےھ س 
پگ مم ایٹاں یز کان 
یں ظا از واب اوے ثراہت 
عاشقال را لت و بزہب غداہت 


اللہ تعالیٰ طرفان موسیٰ ڏي وحي آئي, نو تہ اسان جي شد يکي اسا ن کان جدا ڪري ڇڏو. 
تون منهنجي بند نکی مون سان مائ لاء آی و آھین, با تون جدائي وجهڻ لاء آ و آهين! 
16 


انسان ۽ عشق 4 
اسان همرکھز جي پنھنجی فطرت اهي آهي» هر ڪنه ن کي ہ دنهنحو اصطلاح (طرمّو) ذو و وآهي. 
هندن لاءِ هند جو اصطلاح د رست آهي, سنڈن لاءِ سنڏ جو اصطلاح درست آهي. 
مان اهن جي تسبح سان اڪ نہ ٿو نیان, اهي اڪ ۽ موتین جا مالڪ ٿن ٿا . 
شھیدن جي رت ٻاڻيءَکان افضل آهي» هيءَ معصوم خطا سؤ ٽوا ن کان وڌڪ افضل آهي. 
عش جو مذهب سپنی مذهب ن کان الگ آهي» عاش جو مذهب ۽ مات خدا آهي) 
ڪاش جيڪڏهن اسان مؤلاءِ روم جي ہداب تي عمل پرا ٿيون تہ اهي “ماڄ ۽ قوم لاءِ 
آب حبات آهن. جيڪي هن ڪرا ر الله سائن لاءِ سي چیو سا هڪ خبت ريل عبادت هني 
۰ ئگ 0 Ne‏ 5 ¥“ َء 
جيڪا رمي سجد ن کان گھٹو بهار آهي. مولانا پنهنجي شاعري لاءِ ڪيڏو نہ صحيح چئي وو 


ہہ 


اھمی: 


من نے دام فاعلاتن فاعلات 
شر یکدیم بادآب مات 
(مان فاعلائن فاعلات مان کجھہ ہ نہ چاٹان, پر منھنجو شعر آب حبات کان هت رآهي.) 
عارف روميءَ جو چون آهي تر مان شعر جي فن, علم عروض, قافیہ ردف بات چان 
نر ٿو رکان, جيڪي عام شاعر ادا پر ٿي سکندا آھن, پر منهنجو شعر ان فنی شعرکان مثاہین 
حیثیت رکی تو مؤلانا 37 سالن جي عمر تاين تہ شاعري کی ي کان ھئی, پر پوءِ حضرت 
سمس تبریز جی عشن اچی شاعري سیکارس. ھی خداداد ڈات ھئی, جیئن شامہ صاحب 
کي عطا ٿيء ان ۾ کو سندن اسٽاد ڪون هو. 


عبادت جو انعام 


عبادت جو مقصد بهشت حاصل ڪرڻ ۽ دوز خکان بچڻ نہ آهيء پر الله تعالیٰ جي 
خوشنودي ۽ سندس فرب حاصل ڪر ڻ آهي. شاهہ صاحب هن حقَيقت جو اظها ر ھیئین لفظن 
۾ ڪيو آهي: 
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مھ ۰٠‏ 1 
نڪا دل دوزخ دي» نکی د بهشت گھرن: 
اا ان چون تہ رن ڪجو پانھنجو۔ 


الله اڪ جي ولین جو چو آي تہ بھشت ۽ دوزخ جو پان مات نکی مجهاڻڻ جو مک 


۰ ۰ ۰ کے کے » کے e‏ م 4 
انسان مجاز جو قائل ّي رهي و آهي» تهنڪري بت ہئ یگھڑیا اثین, ورنہ انھن ن ۾ نہ فائدي 
ذم جی طاقت آھی ۽ نہ وري اھی نقصان رسائی سگھن ۴ الله تعالیٰ جی ذات پاک تہ وهم 


' جي ڳلہ اجان یہ پا ری ڪجي تہ ھینئن م چئي سگهجي ٿو تہ سندس پیار ۽ رحمت 
خلت آفن وا زاض وہ ٹر عض انان جو رض ال اک نا وآئی 2 تھی ار 
کي منهنجي ڏمر مثان سبقت حاصل آهي. سوال آهي تر ڪڏهن ۽ ڪهڙين حالق ۾ ؟ 
جواب اهو ٿي مڪن آهي تر هر وبل» هر گهڙي ۽ ھرصورت: ڇاڪان ت الله پاک 
فرمائي ٿو تہ منهيجي رحمت هر شي تي حبط آهي. انسان ڏمر هيٺ نڈھن ٿو اچي جڏهن 
هو ڪر ڪندي الله جي پيا ر ۽ ر حم تکي قبول کان انڪار ٿو واري ۽ پنھنجو پان تي 
ظلم ٿو ڪري. لا اله الا نڪ سُتڪائڪ ٽي ڪنٿ بن اين > تخو دان اا 
اڪ کي انسان تی ظلم ا ڈمر واري الزا رکان آجو ڪنديء انسا ن کي پان سان ٿيندڙ 
ظلم جو ذميوار پا ن کي ٿو قرار ڏئيس. انسان پان ئي خالق جي آچیل رمت ۽ پيا ر کي 
قبوا کان انڪا ري ٿي ۽ نڪرائي پنهنجي لاءِ پان جهنم جوڙي ٿو. اهو دوخ انسان جو 
وتائي فق رکی ماٹس دوزخ مان باہہ آئع لاءِ چیو تہ سندس معنیٰ خیز جواب تہ, ”امان» اي 
ن باهہ آهي ئي ڪان اتي هر کو پتھنجي باہہ با سان گڈ کیون ٿو اچي.“ انمي رمز 
ڏانهن لطيف اشا رو آهي. جیکو ”مجهي سو “مجهي ! 
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گمان ۽ قبا سکان برثر ۽ بالا آهي» جس مکان مبرا آي تنه نکی جا زي صورت ۾ ڏسڻ ئي حال 
آھی۔ انسان جی محدود قوت, صفت ۽ مجه ہ کی ڏسندي اقبال چوي و: 

بھی ے یقت تر نظ آ بای مز می 
کہ ہزاروں مجدے تپ ر ہے ہیں میری جن از میں 
علامہ اقبال جى چوڻ مطاب الله اڪ جى عبادت ڪا سوداگري کاھی نتھنکري 
جزا ۽ عیوض جي تنا یہ ترک ڪري چڈو: 
ودای نہیں ہے عباوت نداگی ہے 
اے بے ترجا تنا بھی چکنوڑدے 
علامہ اقبال جو خبال آهي تہ زاهد عبادت ٿي بھشت جي خاطر ڪري و: 
ریما کر ےتا نکر 
کہ می ںآ پ کا سام پاہتا ہیں 
هڪ شاعر تہ شوخيء سان زاهد نکی ملامت جو نشانو بتائی ٿو: 
حت پرست زا ہک تق بہت ہے 
ورول بے مر پاہے ہے وت بر ست ہے 
ظاهر آهي تہ ساري عبادت رب کی راضي ڪرڻ لاء آهي۽ نر ڪنهن معاوضي خاطر. 
هڪ دفعي يي رایعہ بصري رستی سان وجي رهي هئي تہ هڪڙي هٿ ۾ پاڻيءَ جو لوو 
هيس ۽ بي هٿ ۾ ادن سان ريل ثان. سی صاحبہ الله تعالیٰ جي وليم هي. ماتهن پچبو تہ ہبی 
صاحبہ اهو ٻاڻي ۽ ٽانڊا ڪبڏانه ن کي ٿا وجو؟ بان جواب م فرمابائن تہ, ”انا وجی ثي وجھان 
ھٹ هشت تي تہ اهو سڙي رک ٿي وجي ۽ پاٹی وجھندس دوزخ تي تہ اهو م نري خنم تي وجی, 
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وہ ماٹھو خدا جي عبادت بھشت ۽ دوزخ خاطر نر ڪندا پر حض الله جي راضپي خاطر! اها 
عبادت ٿي ڪهڙي جا هشت جي حصول ۽ دوزخ جي ڊ پکان ڪي وجي.“ 
ہیں عباوت ہوتوزاہدہیں عبادت کے مزے 
پر هن قسم جي عبادت تڙڪيئہ ف س کانسواء ا مڪن آهي. بھرحال ناز ۽ روزا م الله 
اک طرفان فرض آهن ۽ اهي الله تعالیٰ ٿي قبولیندو, انسان پنهنجي ڪوشش ڪري. 


نفساني خواهشن ۽ دنا جي لذتن ڏانهن ترغبب ذخ وارو نفس. 
2. نمس لوامہ 
ف چ ے2 ۰ ۰٠‏ # 

پان‌کان نفرت ڪرن وارو» دل جي نور سان گاه ن کي ظاهر ڪري ذىکا رن وارو تفس. 
اهو تفس صالن ۽ اولبائن ج و آهي. 

الله تعالیٰ جي حڪم ٿي هلڻ وا رو نفس جيڪو برا نکان همیشہ ٻاڪ صاف رهي ۽ 
رب باڪ ڏانهن اطمبنان سان وجی. 

جیستائن انسان تی س اماره جي حڪومت آهيء تبسائن سندس روزا نمازون, حج 
۽ سپ عبادتون ڪار آهن. ويچا رو انسان م ڈاوو لاچار آهي. هن دنا پر تکيس پل صراط 
بار کرت ٿي وي, وڏي امتحان ۽ آزمائش پر آھي. شاھہ صاحب کڪ ڑو نہ دوست فرماو 
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مو ن کي مون پرین؛ ہذي وڌو ٽار ۾¿ 
با اسن چون, مچڻ ہاند پسائين. 
بالڪل اهو ٿي خیال قا رسيءَ ۾ هيين طرح ادا کیو ويو آهي: 
دران ر ورا تن ندم کروۃ 
از یگوئ یکہ دامن تعن بی با 
(درباه جي وچ سير ۾ مو نکی ٻڌي اڇلاو اٿ پوہ ٿا چو تہ خبردار, مان دامن پسابواثیئي.) 
عارف رومي جي چون موجب نفس امارہ انسان لاء شبطان آهي. الا پہ الس پر معنیٰ 
هڪ ی ھی نفس اما ره انسان جو سپ کان وڏو دشمن آهي جيڪو انسا ن کي سندس فطري 
بلنديء ٿان کبرائي پستی+ جي اوڙاهہ ۾ ٿو اچلائیس. انسان ناپائدار ۽ ناجائز لذتن ۽ حرص 
هوس پوبان ڊوڙندي نهنجو اصل مقصد وسا ري وهي ٿو. خدا جو خوف سندس دل مان نڪري 
ٿو وجي ۽ نہ ان ذات ۾ کو یکو پختو بين ٿ یکس رهي ٿو. 
شس دشیلاں برددیک تی اود الہ د دو صورت وی را توو انہ 
(نفس ۽ شیطان ٻتهي جي حقیقت ساگی آھي, رڳو بظاھر روپ انھن پہ ڈاریا آھن.) 
تقس اماره کي اسان پنهنجي اندر ۾ پا لی رھبا آھبون ۽ اهو تفس جيڪو اسا ن کان سپ 
غلط کا ریون ۽ گاهہ ڪرائي رهيو آهي تھن کي اسان دوست ا مجھون۔ هو اسان کي 
اجائز طرشن سان گاهن» اقتدار ۽ دنا دولت جي ترغیب ڏسي رهيو آهي» پر اسان ان جي 
مذمت ڪرڻ بجاء پنھنجو خيرخواه ۽ ٿرقيءَ جي ڈاکن ٿا مجهون. 
7 از یہوں بی ب ہیراں 
واندروں خوش گت پا نف سگراں 
EA‏ ا 


ا مرو خوش چلناپاں را مل 
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(ين جي براين سان تہ جنگ جولیون وہشوآن, پر اند رجیعکو نفس پلیت وبنواي نتھن سان ٺرين ٹوا 
تون تہ فرعون وانگر انڈوآھین ۽ دل بم انڌي اٿٿي٬‏ جو دمن سان خوش آهين ۽ بیگاهن تي ڈمریل!) 
تقس اما ره ٿي شيطان آهي» تنهنڪري تصوف ۾ دلي توم ضرروي آهي. مؤلاء روم فرماو 
آھی: 
پنهنجي گاهن تي پشیمان ٿي نیاز ۽ نوڙت سان پتھنجا گاه قبولی, پچناہو ۽ الله تعال کان 
معائیگھرو۔ تنهنڪري صدق دل سان توم ڪرو ۽ آئؤندہ غلط کا ری نکان چو. 
انسا ن گاهہ جا کہ پان ٿو ڪري پر ذميوا ر ان لا شيطا ن کي ٿو بتائی. ٻا کي نيڪ ۽ 
ے 7 سے مسا 
بي گاهہ ثابت ڪرن لاء اهو دليل هلي ڪو نہ سگھندو۔ مول شاعر: 


کیا ی آتی ہے ب ھکو ضرت انان ۾ 
ل پرتو خیوکریں ل تکیں شیطان ۾ 
سچل سرمست نف س کي ڪا ري ڪت سان مشا بهت ذہندي خوب فرمابو اٿون: 
نت نت کاوي نت نت ڪُوڪي تنگي زرم ولا 
اسین رانجهو هڪ ٿيوسي ميان سچو: ٿيا نفس ميڏي دا منھن ڪالا. 
اه اللہ جا ننڪ ندا ۽ مانجھی مرد آھن, جن نفس امارہ کی سچائی, ان کی خنم 
کو الاھی مهرانن سان مالا مال ٿي شراب حقبقت سان مخمور ۽ منوالا ٿا. پر اهو جھاد 
ذاډو دک و آهی. 
تفس امارہکی مارڻ لاءِ ۽ ہا کی ان جی قبد مان آزاد ڪرڻ لاءِ هادي اعظم ۽ مرشد 
ڪامل جي ضرورت آهي. اهو آهي محبوب رب العا مين جنھن معراج وا ري رات ڈانھن اشا رو 
ڪندي فرمابو هى ”مان رات جو پنهنجي مؤلا سان رہان ٿو ۽ اهو ٿي مون کي غذا پھچائی لو“ 
سبحان الله! اهو ني باڪ ڇ# جنھ نکی قد رت خزاتن جون ڪنجيون حوالي ڪري چڈیون 
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هيون» ان فرمابو, ”الفقر فخري“ عني مو نکی غرہيء تی فخرآھمي. وڌڪ فرمابائون, ”الڪاسب 
حبیب اللہ“ جيڪو محنت ڪري ٿو سو الله کي پیاروآھی. سندس سوانح حبات ائنی کان 
وڌڪ أجريآھي. ان مان ظاهر آهي تہ امام المرسلن ي جنھن جي ڏو شهنشاهہ یہ گدا آھن, 
پنھنھی تب آرای عبش ۽ استراحت, لزن طعا رشمي ۶ قيمق بوشاڪون سپ نهنجي لاء 
حرام ڪري ڇڏا هئا. جڏهن ڪافر نکی شکستن ہوبان شڪسٽون ذئي, عرستان فح 
ڪيائون تہ اشرفین جا ویر سندن پيرن ۾ پیا هوندا ھنا, مگر سپ غرب عوام جي پلائی ۽ 
هبوديءَ لاء خرچ ڪندا ها ۽ پان فقبرن واري زندگ یگذارندا هئا. حضرت انس کان روات 
آعي تہ پان سگورا لا الله تعال کان دعاگھرندا هتا تہ, "ما الله مو نکی مسڪييءَ جي حالت ۾ 
زنده رک, مسڪييءَ جي حالت ۾ بان وٽ گھراء ۽ حشر یرب مسکینن سان گڏ رکجان..“ 
حضرت عائشہ صدیّہ چوندي هئي تہ اتحضور # جن ڪڏهين م پیٹ پري ماني ن کاڌيء 
ڪڏهين تہ بک سبب ساري رات بي آرام رهندا ہثا, مگر ان هوندي یہ اها بک بي نهن تي 
روزي رک کان روڪي ن سگهندي هئي. حضور پا ۾ جن حضرت يي عائش کي چوندا 
هٿا ٿه ”اسان جو دنیا سان ڪهڙو غرض آهيء مو ن کان اڳ ۾ جبڪي جلیل القدر پیغمبر ٿي 
گذ راء انهن مون کان وڌڪ سخٽيون سٽيون ۽ وجي پنهنجي مولا سان ملیا جي کين نعم سان 
او 

حضور ٻاڪ بل جن ڪڏهين مم آرام ده ستري تی ڪون مہندا هتا تہ مان اگھور ندڊ 
وٺي وجي ۽ اد خداکان غافل ٿي وڃجي. پان ہن ا کهري ستري تی مھندا هئام ڪنهن وقت 
تر سندن جسم مبارڪ ٿي ڏنا پنجی ويندا هئا. اها حات ڏسي هڪ دفعي حضرت عبداللہ 
بن مسعود کن روئي چیو تہ قيصر ۽ حکسریٰ تہ ریشم ۽ بخمل جي بسنرن ٿي ”مهن ۽ سائن جن 
اهڙي سخت قسم جي بستريی تي جو ڏنا هي بهن. حضورباڪ ۾ جن روئ کان منع ڪندي 
فرماين ت» ”رشم ۽ بخمل جي بستري وارن لاء هيءَ دنا آهي ۽ اسان جي لام آخرت.“ 


133 


© زندگي جو سفر 

حضور # جن زندگي هڪ معمولی ڪچي گر ۾ گا ري ۽ وفات بعد ہم وری م نہ 
درهم ڇڏائون ن دینا رہ نر ٿي ڪي اٹ با ڪريون! البنہ مڪ خچر, ڪجه هٿبا ر ۽ ٿوري 
زمین ڇڏائون جيڪا ہ صدقي ۾ ڏني وي. حد اها هي» جو دنبوي زندگيء جي آخري رات 
گھر ۾ ڏئي ٻارڻ لام تيل م ڪون ہو گن اصحاين بم پروی ڪندي پنهنجي آتا ظا واري 
زندگي اخنیار ڪي ۽ دنيوي عيش نکان دور رهيا. اسان لاو, ۽ خاص طرح حڪمران طبقي 
۽ سرمایہ دارن لاو, هي هڪ وڏو سبق آهي. مگر جيڪڏهن هو بي بصیرت ھجن, ڏسي نہ 
سگہن, اها دل نہ هجين جنھن سان عرب عوام جو درد حسوس ڪري سگ۰ن, اھو دماع نہ 
هجين جو عوام جي پلائی ۽ هتريءَ لاءِ سوچي سگهن تہ ان جو ڪهڙو علام! اهو درحتَیقت 
آهي کی نفس جو د رس جيڪو حضور اڪ ي جن جي اسوم حسنہ مان حاصل تي 
ٿو. اللہ تعالیٰ جو پیغام انسان ذات کي ڈنائون, ان رستی ۾ جيڪي تڪليفون ۽ مصیبنون 
درپيش آيون» سپ خوشيءَ سان سلیائون, بلڪ دشمن ن کي بہ ھدات لاء دعا ڏنائون. ڪافرن 
سان خونريز جنگن بعد فح مین حاصل ڪبائون مگر اهو پنهنجي لاء ہ, رب تعالیٰ جي خاطرء 
ان جي خوشنودي خاطر, دنا کي پیغام الاهي پھچائغ خاطر. ارين فوحات بعد م رهڻي 
ڪهتي سادگی واري» سپ عيش آرام حرام اخوت ۽ مساوات جو سبق سبکاري عرن 
عجمين سپن يکي هڪ جهڙو ڪبائونء رنگ ۽ نسل جي بنباد تي ڪنه ن کي برتري نہ ڏنائون. 
مغرور سردار ن کي مزدورن سان کاھو ڪلهي ۾ يها رڻ لاءِ حڪم ڏنائون. ارگاہ الاهي ۾ 
آہ ‏ زاري سیکاربائون, غرور ۽ هٺ جا بت وژبائون. اهو آهي حتبقت ۾ تز ڪين نفس. 
اسلام ۾ رھبانیت ڪانهي جو جھنگ, جبل ۽ غارن ۾ وجي زندگی ڪاٽجي. هتي الله جي 
مخلوق سان منھن ڏيڻو آهي» باطل جي خلاف جهاد ڪرو آهي» الله جي ندن جي سواء 
ڪنهن تفرب جي خدمت ڪرڻي آهي. ادب ۽ اخلاق سكو آهي ۽ سبکارٹو آهي. اسلام 
حقیقتکا نگریز ب ناهي. ا نکی چئب و آهي تہ پاٹی پر رهجي م پٹھنجو پاندہ نہ پسائجي. حضور 
صلي الله علیہ وسلم جن جي ٻاڪ زندگي خلق عظیم آھی, اسوه حسنہ آهي ۽ ان تی هر 
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مسلمان خاص طرح قومي رہنمائن, عالمن ۽ صوف ن کي وڌڪ توجہ ڈبٹو آهي. پيغب ر جي 
اطاعت, اطاعت الاهي آهي. 

انسان جو ڪمال اهو آهي جو هن دنيا ۾ رهنديء دنا دوت, اقتدار» حسن ۽ جواني, 
عيش ۽ عشرت هج اوجود دنا جي آلائشن ۽ گاهن کان باڪ رهي. اکبر الله آبادي 
بالڪل مناسب چيوآهي: 

دیا میں ہوں ونیا کا طلبکار ہیں ہوں 
پازا س گرا ہوں خیدار ہیں ہیں 

هن دنيوي مال مناع مان ڪجه حاصل ثیٹو نہ آهي. اصل مناع تہ اهو آهي جو سي پراٹو نہ 
ثي, جنھن جو قد ر بنهي جھائن ۾ هجي ۽ جيڪو زمان ۽ مڪان جي حد ن کان متي هجي. 
پر تقس امار ه کي ما رن ا سڌارن ادلو سولو نہ آهي. خود دنیوي عمل یہ ان جو ساٿ ٿو ذئی ۽ نفس 
اما ره جو حصو بلڪ غلام جي و وچي. مول عارف رومي: 

تق لکو مخلوب نف او شس 
(جنھن ععَل تی نفس جو غلبو ٿئي ٿو سو پان نفس ٿي وجي ٿو.) 

مطلب آهي تہ انساني عقل, نفس امارہ جي غلي هيٺ پان نفس بجي وڃي ٿو. جڏهن هن 
ناقص عقّل جي حالت اها آهي تہ پوت انسان جو چا حال ثیندو؟ ان نفس امارہ مان کیئن 
ڇوٽڪا رو عطا ٿيندو؟ صوفن ان جو جواب اهو دو آهي تر نزکیہ نفس صرف ۽ صرف 
عش جي ذرعي يندو. نہ تہ نفس اما ره جو شبطان انسا ن کي نهوژي نند و. 


صوق چون ا تہ عش بي انساني ليق جو باعث آهي. اهي حقبق ت کي جگر مراد آبادیء 
خوبصورت انداز ۾ بان ڪيو آهي: 
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ey‏ تن اتات پ کو رکرو 
کن کن ہی جلوو ںکی ہے صورت نظرآئی ا رکو ا کی صورت نظ رآئی 
روز الست تي جڈھن روح نکي اجان جسم عطا نہ ٹیو هو تڈھین الله پاک پڇين تي ”چا 
مان توھان جو رب نہ آهيان؟“ انسانی روحن اقرارو ت ”يشڪ آهين.“ ان ڏنهن انسان کي 
عشق جي امانت ملي. صوفن جو عقيد و آهي تہ اصل حقیقت تہ حسن ازل آهي جنھن ہا کي 
ظاهر ڪرڻ لاءِ جھان بيدا ڪيا. عشن اها طاقت آتھی, اها باهم آهي جا بوب کانسواءِ هر 
شي کي سا ڙبو چڈی. قرآن ٻاڪ ۾ ابل آهي: 
ا٤‏ عَرَصتا امائ على السَماواتِ وَالازض وال ال أن أن اتا واشممنَ متها وها الإنسان إن 
َلَْا جوا 4 
(اسا ن آمائن, زمین ۽ جبا ن کي امانت ڈیطی ڪي پر هنن با رکٹ کان ناري وا ري ۽ قبول ڪرڻ ۾ جنا۔ 
انسان اهو ار قبولیۍ شڪ هو ظالر ۽ جاهل آهي. قرآن 33:72) 
ان لاو صوفن جو چون آهي تہ اها امانت عش جي هي اهو بار عش جو هو جنه ن کي 
کن کان زمین, آم مان ۽ جبان انڪا ري ثیاء پر انسان ان کي قبوليو. 
بر جڏهن روح ن کي انساني شڪل ملي ۽ هن دنا اند ر جسم م قبید یآ تہ انسا ن کي 
ڪيل واعدا وسري وا ۽ هن فانی دنیا کي سپ ڪجه ”مجهڻ لڳو. انسان دنيا جون 
دلفرسیون» لوپ لالج ۽ عيش عشرت جو سامان دی هاڻي هو تفس اماره عني شبطان جي ڄار ۾ 
اسي پیو ”قالو بلیٰ“ وا رو قول وساري وٺو ۽ گاهن ۾ غلطان ٿي وہو۔ تاهم هيء ڌرتي الله جي 


عاشقن کان خالي نہ رهي» هنن نف اما ر هکان پان کي آجو ڪيو ۽ حق جي راہ اخٽيار ڪي . 
هيء کائنات الله تعالیٰ خلقی آهي» ان ۾ رهتو آهي ۽ ان ۾ جيڪي ڪنداسون ان 

۰3- سے یم 5 7 - عو چو ٭ ا چنا 7 ۰ 
جو فل اڳتي ملٹو آهي. قبول ٿو ڪجي تہ حن تعالیٰ غفورالرحیم آهي» تنهن هوندي م ان ذات جو 
خوف هجڻ لازم آھی. خوف ۽ اميد بي انسان جي دل ۾ هجن کين. اسن چون تہ الله اڪ سپ 
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ے ۰ 4 ن کے سے گی ہی 3 وج 
گاھہ معاف ڪري ڇڏندو تنهنڪري گاهن واري زندگي تي زور ڏجي سراسر غلط آهي. 
مؤلاا رومي فرمائي ٿو: 
از اقات تل تافل و م از گم ۾ از ی۶ 


(ڪرمن جي ڦل وا ري اصول کان غافل نہ ٿيء 
ڪڪ بوکيندين تر ڪڪ لقندین, جو بوکیندین تم حو!) 


خود لله پاک جا نيڪ ندا یہ ان جي بارگاہ ہر زار و قطار رئندا آھن. شامہ صاحب 


رثندیون ڏٺيون مون» ان در متي دادلیون. 


نتھنکری اها دعا پڑھی آھی: 
ط را اا ني الما حَسَنة وني رة حَسََةٌ 
(ای اسان جا ڈٹی تون ھن دنا کی ہ اسان لاءِ موچا رو کر تہ آخر ت کی ہہ۔ قرآن 2:201) 


عش انسان جي فطرت ۾ داخل آهي. قد رت جي خوبصورتی, دنیا جي رنگارنگيء 
ظاهري حسن جا جاوا ۽ جواني, اهي سپ اهڙون شيون آهن جي انسان کي عش جي رستی 
تي لائن ٿيون ہوء چو نہ مجاز ئي هجي. هن جا زي عشن ۾ یہ انسان دیانا ٿي وندا آهن. ڪيا 
بادشاعہ حبو ب کي حاصل ڪرڻ لاءِ حکومت تان دستبردار ٿي وہا, کیا داناء ديوانا ٿي 
ويا ڪن جو محبوب مري وندو آھی, ہا حالتون اھژیون ٿيندون جو سندن وصل نہ ثي, تہ ان 
صورت ۾ عاش پنهنجي زندگي جو اختتام ب آتیندا آهن. مالي قرباني تہ انھن لاء معمولی گال 
آهي. پر جا زي عش ۾ م ڪي سچا هوندا آهن. ۽ ڪي تہ وري محض جنسي هوس پرستي 
جو شڪار هوندا آهن. 
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حقيقتي عش جي منزل اجان م ڈورائین آهي. جبسنائن حسن ازل سان عشی نہ ٹیندو تہ 
انسان روحانیت واري جذبي کان وانجحھبل ئي رهندو. الله اڪ سپني کان وڈک سونهن وارو 
آهي جو ان جو جمال ٿي تہ آهي جنھن جو عڪس دنبا ۾ حسن جي هر جلوي جو اصل آهي. 
جڈھن عبدت ان جي اختبار کرٹی آهي تہ ان عبدیت ۾ صوفن وٽ عش ہم ضروري آهي. 
صوفن جو قول آهي "ا جاز قنطرت الحقيقة“ عني جا زي عشنی حقيقي عش جي ہل آهي. پر 
جبڪڏهن انسان مجا زي پل واري رستي تي بهي رهيو ۽ الاهي عش جي منزل طرف قدم ئي 
نم وڈاائن, تہ ہو اهڙو مجازي عش تہ رڪاوٽ مل آهي. ۽ وري جیکڈھن رگ جنسي 
هوس پرست کی عش “مجھبو وو تہ اهو تر جازي عشن م نہ آهي چوتہ مجازي عشن م ہ انسان 
سچي دل سان سپ ڪجه لٿائڻ لاءِ تبار هوندو آهي. عام طرح اسان وٽ هوس برستي کي 
عش ا محبت سڏ و وندوآھي پر اهژي هوس لا مؤلانا روميءَ جو چون آهي: 


ایں ت شن است ای ںکہ د مردم اود 
یں فار از ورون ندم اود 
(اهو عشق نہ آهي جو عام ماڻهن رآھی, اهوفساد تر کلک جي داڻ یکائن سب ب آهي) 


مولاء روم ء عشق 
هيءَ عظيم صوڻي شاعر عشق کي ئي سپنی بمارين جو علاح ٿو “مجھي. اهو عش ي 
تفس جي بيما رين جو علاج آهي» عش کي دعائون ٿو ڪري جنھن جي طفيل الله تعال كيس 
بلددي بخشي آهي. 
کی را حائنز بی من غز. اا و ی ل2 
شادبائ اے ن خوش سودائے ا اے لیپ جلہ لے .ا 
اے دوائے کت و نہیں ا اے تٴو افلاطون و پالییں ١ا‏ 
(جتھن جو یہ لباس عشی ۾ چاڪ چاڪ ٿو وچی, اهو حرص ۽ عي ب کان پا و ٿي وجي. 
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اي عشق, منهنجي عجیب دوانگي» تون خوش رھہ, تون اسان جي سپنی يما ربن جو علاجآمین. 
تون ئي اسان جي سا ري غرور ۽ تڪبر جو علا ج آهينء تون ٿي اسان لا افلاطون ۽ جالينوس آهين.) 
عارف رومي عش جو ثناخوان آهي. تفي امار هکان چو ٽڪاري جو واحد علاح عش 
آهي. عش جي راه ئي اها راه آهي» عش جي پل ٿي اها پل آهي جا محبوب سان ملائی ٿي. بغیر 
عشق جي اتي وڃڻ جي اجازت ڪانهي. عش ۽ عاشي ادد ٹائن اقي رهندا. رومي وٽ 


ور ن ست با کہ کن است ہرچ مت بے کار و بار کن ب یار پار تمت 
شن است وعاشن اسک پاقیعت تا ابر دل ج ہیں مد کہ کر ص ار نیرت 
(عشق ۾ مست ره چو تر جيڪي آهي سو عش آهي. عش نان ا ر وٽ وڃڻ جي اجازت ناهي. 
عش ۽ عاش تی ابد ٿائن باقي رهنداء ہی هنڌ دل نر لاي باقی سپ ڳاليون اڌاربون افاني ] آهن) 
زندگي حب تکانسواء کجھ یہ نہ آهي. هر درد جو دارو محبت آهي» هر غ م کي مان 
جو اڪسر محبت آهي. نفرت ۽ ڪدورت مان اڄ ڏنهن نائن هن هزارن سالن جي پراڻي دنا 
کي نر ڪنهن فرد کي نہ ڪنهن قوم کي ۽ نہ وري انسان ذات کي فائدو پهتو آهي. نفرت ۽ 
خودغرضی, جيڪي تفس اما ره جي ناجائز اولاد آهن» تن هن جهان کي جھدم زار بتائي ڇڏو 
آهي. عارف رومي دعوت ٿو ڏئي تہ اچي محبت جي آب حبات مان پیالا پیئو, جاوداني ۽ جنقي 
زندگي ماٹیو: 
از جت ا شیں شور از جبت مسازیں شوو 
از نحبت خر گی می شوو نوز میت س رکال می شود 
ا 2 وت 
از بت نار سوین می شود وز عبت تان دو می شوو 
از نت مدہزندہ می شود وز بت شاہ بندہ می شوو 


(محبت سان ڪوڙان م مٺاڻ لی ٹيی, محبت سان امو م سون ٿو ٿي. 
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محبت سبب کیدا گل ٹین ٿا ۽ محبت سان ئي سرڪو م انگوري شراب ثي ٿو. 
محبت سبب زندا نگلستان ۾ دجي و, سواء محبت جي باع ہہ آڑاھہ آھی۔ 
۰ سے ٭ o ۰٠‏ ۱ 3 
محبت سان ڪنڊو یہ سوسن ج وگل ٿي ٿو ۽ محبت سان ي گهر روشن ثي ٿو. 
محبت ئي مرد ه کي زنده ڪري ڇڏي ٿي ۽ محبت ٿي بادشاہ کي بہ بندو بٹائي ٿي) 
عارف روميء جو مذهب عش حبت آهي. هن وٽ سپنی مسان جو حل محبت آهي» 
سپنی زخمن جو مرهم محبت آهي. اهو حل جتي محبت ناهي» نتھن کان پيا ر واري جھوبڑي ہم 
می ہم ا 
صدبار خوشکوار آهي. اھا زمن ح ڪا محب ت کان خا بی اھي, ان ۾ رهڻ زندا ن کان بدتر 
آهي. اسلام 8 تصوف محبت ٿي محبت آھن, تھنکري روميء جو دين م عش ئي آهي. عشق 
سان الله ملندو ۽ نقرت سان شبطان. 
لت خن ازہمہ دن پا پراست عاشقال راڈ مب ولت فراست 
(عشن جی قوم سنی مذہینکان جدا اھی, عاشقن جو مذهب ۽ ملت خدا آهی.) 
مؤلانا جيٽوتيڪ عق ل کي خراب نہ ٿو مجهي پر انساني عقل محدود ۽ ناقص آهي ۽ جڈھن 
o ۳ 8‏ * ۰ وة ے ق۴٣‏ جا یہ 2 ۰ ٠‏ 
نفس اما رہ جو غلام ثي وت ہو انسان خوف م گرقتار ٿو ٿي. هو منافم خوريءَ لاءِ جد وجهد ٿو 
کری, پر عاشی ڪنهن یہ خوف خطري جي پرواھہ نہ ٿو ڪري ۽ نہ لوپ لالج جو شڪا ر 
لا ای ن باشدنے زو شل آل تی رکزاں سودی و 
(عشی لاہرواآھی, پر عقل نہ عقل ان جي تلاش ۾ آهي جنهن ۾ فائدي وارو سؤدو هجي 6 
و 5 7 7 سے 1 نا . 
عشق ۽ ناقص عقل جو پان ۾ ميلاپ ٿي نہ ٿو سگهي. جيڪڏهن آب حیات ۾ زھر ملائبو 
تہ اھو زھر شندو ۽ نز کہ آپ حبات. 


اش اق سا ای شی زاد کن زقس باه 


(ناقص عل کثان عشق پیدا ڪندو؟ ناقص محبت وجي پثرلی (جامد) جگھہ تي ڪري ٹيی.) 


140 


انسان ۽ عشق 4 


تفس امارەکی عش ٿي خٽم ڪري انسا نکی سندس منزل مقصود تاين پھچائی سگهي 


ثی بشرطیعک اهو عشی صادق هجي ۽ نہ ناقص. عش ۽ اهڙي عقل جي دوستي نا محکن 
آهي. هڪ تشبيهہ ۾ مؤلاا عش ق کي اٹ سان ۽ عق ل کي ڪڪڙ سان پیٹ ڏئي ٿو. بتهي پان 
۾ دوستی رکي ۽ عش کي عقل دعوت ڏني تہ ٿون منھنجی گهر هلي دعوت کاغ. جڈھن اٹ 
کک جي گر وو تہ ان جي مثان پیر رکندي ئي غريب ڪڪڙ جي گر کي ثباہہ 
ڪري چڈائن. ان مان ظاه ر آهي تہ عش ۽ عقل جي دوست نا من آهي ۽ يو تہ عقل ایڈو 
ڪمزور آي, جو سندس عشق سان مقابلي جو تصور ئي ڪري نہ ٿو سگهجي. 


مر فاد اشنری رابے د م ماش کا ی بد 
پول کان مرخ اشٹرپا ماد خان ویرا شت وسقت اندر شماد 
(ڪڪڙ چسائپ ڪري ا نکی دعوت ڏس پنهنجي گر وٺي وو. 
ان جين ئي ڪڪڙ جي گهر ۾ پر رابو تہ اهو ڊهي برباد ٿي ويو) 
مست الست رومي پنهنجي بوب جي عش ۾ مستفرق آهي. هو جڏهن پنهنجي رنگ ۾ 
اچي عش جون ڳلهيون بان ٿو ڪري تہ اسن ئي نظر اچي ٿو تہ اهي سندس ذاتي مشاهدا ۽ 
اران آئی ھر ین جا کا ان د و کی سی زان غارف ری مس کیان 
ٻڌائي ٿو. هيين اشعار مان ان ماجرا ۽ تڙپ جو اندا زو لڳائي سکھجي تو 
خائے ر کہ بارخ وگمتانم آرزو ست کے بک قر فراوام آروصت 
گە ست ہام بادہ وکرست زات یار ٠‏ دنم چیں میا میدانم آرزوست 


(پتھنجو چھرو ڏکا ر جو اع ۽گلسٽان جي آرزو اڈم, چ پکول ڳالهاء) جو ماکي ۽ مصري+ جي نا اٿم . 
هڪ هٿ ۾ شراب جو يالو هجي ۽ بي ۾ زلف بار, ان حال ۾ سر ميدان رقص ڪرن جي نا اٹم.) 


عقّل جو عش سان مقابلو نا مکن آهي. وبچارو عقل محدود آهي ۽ ان جو علم ہہ 
محدود. مگر عش تہ الاهي اسرارن جي چان رکي تو 
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ن اصطرلاب اسرار ندا ست 
(عشن الله جی اسرارن جات لاہ اصطرلا ب آھی.) 
ود سی ۱ . 
سنارن جي گردش جو حساب نجومي ۽ فلڪيات جا ماهر هڪ اوزار جي ذرعي 
ڪندا آھن جنین کی اصطرلاب (Astrolabe)‏ کون و آهى. عارف رومیء جو چون آھی 2 
الاھی اسرار معلور کر لاء عشیْ اصطرلاب مصداق اھی. 


ی ی ا ن کسی بعر اق تسا تنهنڪري زان ۽ قل مکی طاقت نہ آهي جو 
ا ن کي بيان ڪري سگهي. عش جون منزلون, مشڪلاتونء ماجرائون, مشاهدا ۽ وارداتون 
اهڙير نآهن جن جو بیان لفن جا لفظ ڪري ٿي نہ 8 سگین. رومي انساني زبان ۽ قل کي ان 
ڏس ۾ مجبور ٿو “مجهي . 


ہر ہکم ن راش ویاں ٠‏ ہیں ہہ ن آیم تل پاشم ازاں 
گرچ فی زہاں روش گر امت لیک کن بے زباں روش تاست 
چوں لم اند رنوشانی می شات ہیں ن ار روو ات 
(عشق متعلق ڪيتري م نفسير ۽ ان ڪران» پر جڏهن عش رورو ٿي ٿو تہ شرمندہ ٿو ثبان. 
گرچہ زان واري مجھاٹی چئی آهيء پر عش جي زان اڃان م وڌتڪ صاف آهي. 
جڈھن قلم لکيو ئي تہ سڏ پئجي وس» سو عش جو ذڪر اندي ٿي پاڻهي پرزا پرزا ٿي ویو!) 
عش مورا آرام ۽ تبون فاي چڈند و آهي. عارف رومي جي ند م اهژي فی جو 
ظاہر زبوني+ کی وجي پهتۍ مگر نہ دنا وار ن کي هن جي خبر هي ۽ نہ دنبا وارن جو ه ن کي 


سڌ “اء هن جي آشنائي صرف عش سان ہئی. پنہنجو حال بیان ڪندي عارف فرمائی ٿو: 


مرغ و ای زمن شہ جراں کیں شب و روز چوں نی پر 
نی آایں در ٹجب بی معدم کہ آساں یں 5 تب 
آساں خودکوں زمن خرواستٹ کہ با ایں ہیں نی خر 
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حن من فون ام انر ول شید آں میں می پر 
(بکي ۽ مچيون مون کي ڏسي حيرا ن آهن تہ هيءَ رات ڏنهن چو ن ٿو مھي. 
ه ن کان آڳ مو ن کي تعجب هو تہ هيءَ بدبخت آ مان چو نہ ٿو “مھي. 
پر هاي تمان یہ مون تي عجب ٿوکائي تہ هيء بیوقوف چو نہ ٿو “مھي. 
عش مون تي اهڙو زبردست جادو ڪي و آهي» جنهن بعد دل جي ننڊ حرام ٿي وئي آهي.) 
جڈھن ناقص ۽ جزوي عمل وارو رسٽو ڇڏي٬‏ عارف رومي عشق جي واٽ اختیار 
ڪئی» تہ قد رت جا راز هن جي اڏو هڪ کليل ڪتاب جيان ظاہر ٿي پيا . ہاٹی هو فاسقين 
و ا ۰ > 
وانگر اٹوڑا هي ڪون رهيو هی نر وري نفس اما ره سندس وہجھو هو. وهم ۽ گنان جي دنا 
کان پري» رومي هاڻي حقبقت شناس ٿي چڪو هو ۽ سندس شاعري عرفان الاهي جو آیُنو 
تی 
د شم ند شب پک عدیث فا بگویم فام اتام مہ از تاب کیم 
(ہ رات آھیان نہ رات جو وچا ري آهبان جو خوان جا قصا بڈاىان. 
مان تہ مان آقتاب جو غلا م آھیان ت الہ بہآقتاب واري ئی کندس.) 
ملا روم ہاٹی اونداهي رات جو مسافر ڪون هو هاڻي هو ان آقتاب عالر تاب جو 
غلام هو جو حسن ازل آھي, تھنکری سندس علم ظنی ىا استدلال نر هو کہ عرفان 
الاھی هو. 


ان چا e‏ » 0س ۰ 1 7 6 ۶ 
چواٹی آهي ۽ سچ آهي نہ اجتھ نکی عشن مولا جو ناهي» سوجھنگ جناور آھي. صوفن 
“ 4 7۰ ے 7 ۰٠‏ 
عشق جي واٽ ورتی ۽ وڃي منزل رسيا. مگر تفس امارہ جا شڪار پٽڪندا ٿي رهياء 
کے اط ۱ ° ے ۰ ۱ و ۴ 8 0 3 
گھاٹٹی واري ڈاند وانگر اکیون ند ڪري ھلندا رهياء مجھبائون تہ اسان سا ري دنیا فج کني 
آهي» مگز آخر ۾ جڏهن اکیو نکولی ڈنائون تہ ساگی جاء تي بنا آھن. شاھہ صاحب صوفن جو 
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هڪ امام هو. هن اهو ٽي رسٽو اختیار کیو جنهن لاءِ روميءَ سان روحاني رما ڪي 
ھثائن. سارو رسالو عش جي داستانن سان پرپور آهي ۽ نقس اما ره جي جايجا مذمت ڪيل 
آهي. محدود ۽ ناقص عقل وارا دنیا دولت گڏ ڪري سگهن ثا, اقتدار حاصل ڪري سگھن 
ٹ, جوڙ ٿوڙ ۽ سا زشون ڪري سگین ث, الله جي بند ن کي پنھنجی ظلم جو شڪار بتائي 
سگھن ٿاء مگر اهڙا شخص پنهنجي لام بدترین جھدم تیار ڪن . اللہ جیکڈھن اقندار جو 
استعمال عوام جي پلائی ۽ بودي خاطر آهي تہ اهو رمت الاهي آهي. عش جو نالو وع ت 
سولو آهي پر ان راه تي هلڻ دک و آهي٬‏ هت تہ نقد جان سود و آهي٬‏ هڪ هٿ ۾ ڈي, سي مث 
سان وٺ. 


دے قد جاں تو اد اوٹر ای لے سا یکوکیا ہی س کہ ے ادھاردے 
شاھہ صاحب جي لفظن ہر تہ عش کا باراتي راند ڪانهي» هتي هر شي قران 
ڪرن لاءِ تبار ره و آهي. 


جو # ا 5 7 ے 
عشق ناهي رائد, جیئن ڪي ڪنس ڳرو 
جيءَ جسي ۽ جان جی, بجی جو هيڪاند ¿ 


e 


سسي نيزي اند اچل تر اذ ٿي. 
حن جي خاطر عاش پنهنجو سر ڏبڻ لاہ یہ تبار هوندا آھن, حن پرسان لاءِ ڪام قرراني 
الله جي راہہ پر مھانگی نہ آھی, هنن لاءِ ڪڙي ڳاهم یہ ملی آھی, کنبا مم کل آہھن. پر حتی 
1 ۰ م٭ْ* 
پرستی سولیگالھہ هجي ها تہ هر بوالھوس اختبار ڪري ها. 
ران سندي پار جي, مڑوئی منائی: 
ڪاهي ڪزائيء چکين جي چيت ڪري. 
حضرت محمد مصطہ E‏ جن فرماو ہہ سپ کان وڌڪ سختبون الله جي بیارن 
اد : ۶ 1 5 
داشت ڪين لہ تا کی هيبا ي پاڪ پارا ئ سگرن کی ب وين نئي 


144 


انسان ۽ عشق 4 
برداشت کرٍون ٻيون. ظاهر آهي تہ اللہ تبارڪ و تعالي انهيءَ ۾ پلائی رکي هي ورن پنھنجيی 
یا ر نکی ڪر سخٽيون سهائيند و آهي ؟ کربلا جو واقع و اکن آڏ و آهي. ڪربلا جي ميدان 
تي بزندي فوج حضرت امام حسین, سندس اهل عبال ۽ دوسٽنَ مڻان قھر ڪڙڪائي وڏا. 
ساڻس ڪل 72 ماٹھو ھٹا , جنگ جي ٿيجي بات ڪي پہ رايا ڪون ي ٿي سگھیا. مولوين 
جو چون آهي تہ جان بچائغ ب اسلام ۾ فرض آهي. جيڪڏهن امام عا ی مقا ر گوشئہ عافیت 
ڳرلي ها ۽ آرام جي زندگي بسر ڪرڻ چاهي ها تر ڪري پئي سگھیو. پان کي پنهنجي اهل 
عبال کي» معصوم ن کي» دوس ن کي هن ظلم ۽ بررت کان چائی سي سکھبو۔ مگر ڪهڙي ڳا 
هي جنه ن کيس ایڈین قربائن ۽ مصيبيَ برداشت ڪرڻ لاءِ ٿبار کیو؟ عمل تہ ان جي جواب 
دب کان فاص ر آهي» مگز عش ئي آهي جو هر ظلم جو مقَا لو ڪري هڪ د رخشان ۽ لازوال 
تار تیار ڪري سگهي ٿو. تنهنڪري امام عاٺي مقام اهو ئي ڪيو جو سیدالمرسان لاہ جي 
ڏوهٽ يکي ڪر کيند و هو بعنی هو سيد الشهدا جي وو۔ 

سخ شهادت جی, مڙوئي ملار: 
ذروناہ زد کي» اتی عش جوآئار: 
ڪس جو فرار, اصل امامن سين. 
ڪربلا جي واقعي ۾ سالڪن جي پروڙڻ لاءِ وڏا اسرا ر آهن» جين شاہہ سائن فرمایوآ: 
سخٽي شهادت جي, نسورو ئي از 
ڪي رند پروژین راز قضيي ڪرلا جو. 
مولانا محمدعلي جوهر جي نظر ۾ کربلا جي ميدان تي امام عالي مقام جي شهادت 
اسلا مکی زندہ ڪري ڇڏو. سندس مشهور ۽ ٽا ريي شعر آهي: 


ی ین اصل میں مرگ بزید ہے اسلام زتره ہوا ہے ہرکرلا سے 


عشی ۽ عقل جي سوچ ۽ نظر ۾ رات ڏنهن جو فرق آهي. جڈھن شدہد بارش وسي رهي 
: ۰ ے 
ھٔی, ڪاري رات هئي» ڪچو گڳڙو هس دراء جي مست موجن ويجهو اچ جي همت ادر 
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۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ت ے ۰ ٴ8 
کان بھادر ۽ تارو انسان یہ نہ ي ڪري سگھیا, درباہ ۾ بلاخیز طوفانن اهو هيجان برہا ڪري 
3 ۰ ا ۶ ٤‏ کے کے 0 ۴ : ا ٭ سے 
چڈو هو جو ان ۾ بيا ٿي غرق ٿيو وجن, تڏهن سھٹیء جهڙي نازڪ ۽ نقیس نبنگريە کي 
7 ( س > 
ڪنهن اها طاقت عطا ڪئي جو ھیبلناک دراه ۾ الله تو آھر ڪري کڑی ہوی! ان خو 
جواب صرف ۽ صرف عش آهي» ورن عقل اھژن حال ھیٹ پڙ ڪڍي يهي ها . 
ج نکی عش جي اُسات, سي واهڙ پائین وکڑي. 
سهڻيءَ جو عش د رباه جي دہش ت کي ہہ لیکي ي نہ ثی هن لاء درباہ جو پاٹ ب پنيء ہوڈ 
سے بے ۰ 5 : ایگ ا سا 
آهي. ساڳيو ٿي خيال اقبال ھیین لفظن ۾ ادا کبواھی: 
عم نکی اک مت نے کرو ت ہجام اس ن وآسما ںکو بیاراں چیا تھا س 
بک چا آما عق جی اف گا یل کل آمی ؟ ان سات حر سز قاع صاحت 
سر سهڻيءَ ۾ بان ڪيو آهي ۽ سندس انداز اڏو تہ مؤٹر ۽ دڪش آهي جو مجٹو و وي تہ 
قد رت اها شاعري شاهہ صاحب کي تي حصي ۾ ڏني هئی, ان کي الهامي شاعري چون غلط نہ 
کامان پچان پجران» لچان ۽ لوچان: 
تن ۾ تؤنس پرينء جي» پان نر یاہان: 
جي “منڊ منھن کربان, تہ مون سرڪياڻي نہ ٿي. 


ساگی خیال کی علامہ اقبال ہ ڈاوی خوبصورت نونی ناو آھی, مگر شاھہ صاحب جی 
ادائگی بار ون ڪافهي! ۱ ۱ ۱ 
فیس اتی شع آسا ترت دل دیا طلب تشنہ دنم ہوں آنش زپ رعا ہوں میں 
علامہ چوي ٿو تہ ساقي رڳر هڪ ماڪ ٿڙو ٿو ڈئی, جڈھن تہ دل کي دراه وگھري, 
تتهنڪري مان هميش اچاہل رهان ٿو ۽ دائمي بیقراري ائم. 
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جڏهن عش اچي و ت عقّل موکلائی و وجی, وءِ انسان جي ڪاا ئي بنجي ڻي 
وچي. دنا جي مصلحن, میارن, طعنن تنکن, خوف ۽ خطرن ج يكيس ڪا پرواهہ ڪان 
ٿي رهي. نہ ه نکی محان ۽ بنگلن جي ضرورت آھي, نہ جھازن ‏ ڪارن جي ضرورت ۽ نہ 
وري اقّدار ۽ دولت جي ضرورت آهي, هوانهن سپني ڳل نکان بي نباز ٿي وڃي ٿو. هن لاءِ سر 
ذرغ یہ سولی گالھہ آھي. اهي ڦاسيءَ تی ب ا چڙهڻ لاءِ وجن ٿا جبئن هڪ کهوٽ کلندي 
مرڪندي جج ۾ دهان دمانن سان پنهنجي محبوبہ سان ملح وجي ٿو. حالانڪہ عقل وارن لاءِ 
زندگي هر شئ ي کان قيمتي آهي ۽ ان جي تحفظ ۽ درازيءَ لاءِ هر قسم جا حبلا هلائيندا آهنء 
بر عش جنهن جي دنا بدلائی ٿو ڇڏي تہ سندس سوچ ۽ انداز فڪر یہ دجيو وڃن. 
اصل عاشی جو سر نر سانڍڻ ڪمن 
سو سستان اڳو سندو دوسان دمن 
ہي هڏو ۽ چم پڪ پربان جي نہ پڙي. 
عش جي وسعت لامحدود آهي» ان جیکھرائی+ جو کو و کوھی, ساگی وقت ان 
جا سور م بي حساب آهن. ڪبترو اوھو آھي, ڪيتري ٻکيڙ ائس, ان جي ڪنهن کي 
ڪٿ ڪانهي. جيڪي خود عش جي منڊ ۾ گيڙا آهنء ت نکی بم سذ ڪانهيء باقي بین 
ي ڪي ات 
نکو سنڈو سور جي نڪو سنڏ و عش 
عدد اهي عشق, ٻڄاتڻي پان لهي. 
عش ۽ عقل جا نہ نظر هڪ بي کان جدا جدا آھن, سندن راهون هڪ بي کان 
الگ الگ آهن. عشی جو رس وکنبن سان پرہل آهي. 
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۰ سے چ و" یم .7 ۰ 
زندگيءَ جي جهاد ۾ آخرڪار عش ئي کامیاب ۽ کامران آهي. وچارو عمل نفس 


علامہ اقبال ۽ عشق 

عام طرح اقبا ل کي قومي شاعر ۽ منڪر جي حبلیت ۾ ڄاتو وجي وہ پر حقبقت حال 
آهي آهي تہ ان معاملي ۾ اقبال ڪنهن لما کان یہ ہوئتی پیل ڪون آهي. عش جي اھمیت ۽ 
بيان اسان جي انهن ٽتهي شاعرن ۾ قد ر مشترڪ آهي. شروع ۾ تہ اقبال م ان خبال جو هو تہ 
پار آهي تم عقل زهاني کری پر جي عل جي وچ ن هجي سدس وس د پچي: اني عش 
امامت ڪري. 


ہے دل کے پا رہے پاسبان ل 
کن بھی تھی اے می بھی پکھوڑرے 
مگز جلد ٿي اقبا ل کي عشق جي طاقت ۽ پاڪيزگيءَ جو احساس ٿي ويو. ھن جي دل 
۾جيڪا عش جي چٹنگ دکي رهي ہي سا باه جي پنیٹ ۾ تبدیل ٿي وئي ۽ عل کي 
ساڙي خاڪ ڪري ڇڏائن. هاڻي اقبال عق ل کي الوداع چئی عش کي پنهنجو ڪعبو قبلو ۽ 
امام ائي ٿو. نعرمہ مستانہ لدد ڪندي چوي ٿو: 


04 77 آزادم خشن ات انام می 


حت است امام من ل است غلام من 
(ما ن آژاد آھیان جیئن تہ عشق منهنجو امام آهي» ها عش مٹھنجو امام آهي ۽ عل منھنجو غلام آهي) 


علامہ اقبال تہ عش کي ٿي مسلماني ۽ ڪر جو معيار ۽ ڪسوٽي بتائی ٿو. جنھن 
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گر ہے ن تو ےکن بھی مسلائی 

ت مولو مرو ملمان بھی کافروزندین 
کو بم سچو صو اهڙو نہ ھوندو جنھن جي دل عش جي آئش سان روشن ۽ پرسوز نہ 
هجي. جيڪڏهن اها باهہ خدامخواسّہ وسامي وجي تہ مسلمان هڪ خاڪ جي ډرکان 


سہ 


بهار ناهي. 
بھی خی نک یآگ اندح ہے مماں نمیں رک ےکا ڈھ یر ہے 
انسان لاہ هڪ ئي رسنوکلیل آهي ۽ نہ پہ رسنا: با تہ هو خدا جو ثئي, با شيطان جو. 
هتي دوئی یا منافقي اختیار ڪري نہ ٿي سگھجي. 
بھی رای رہے رای رہے شدیان بھی 
وا رو منافقانو طرقّو هلي نہ سگھندو. اقبال صاف لفظن ۾ اعلان ٿو ڪري: 
ال دوئی پند ہے تن لاشریک ہے 
شرت میاند تن و بال ب کر قول 
ان سلسلي م شاہہ صاحب چوي و: 


ڪوڙو تون ڪمر سین, ڪافر م ڪ وا¿ 


دو N‏ 
: ' و و ۱ 
شامہ صاحب جي چون مطابن سچن رسارا گیٹ وآھن, بي ڪنهن جي شرڪت 


برداشت نر ڪندا آهن» تنهنڪري طال ب کي سي ڪنهن سان ذ رو پر م واسطو رکڻو نہ آهي. 
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ڈرنھانگھاري ڏم سپن, راتيون سا مبھار: 
ورٹائن ہ ار تبلاھہ مئ سپٹی۔ 
جڈھن انسان اللہ تعالیٰ جو ٿي وجي ٿو تہ وء سپ کوٽ ۽ تفرتون خٽَم ئن ثبون, هو انسان 
ذا تکي پیار سان ڈسی ٿۍ خدمت خلق سندس دين ٿٿي ٿو. اسلام بر لا الہ الاالله جو مطاب, 


وین سر سینقی ایر لب اتائ جن انل اب 
رف پر را راب آورون ظطاسصت کافرو موم مم فلن نراست 
آوسیت ‏ اام آئی ب نر شو از متام آوی 
سه ن از ضا گید طت ئی شود کار و مون ین 
(دین آهي ننه ن کان چوٽيء تاين تات طلب ۾ پچرں, جتھن جي ادا ادب آي تہ اٹھا عشی. 
مثان زان تي کٿي گنتي اٿن جي خطا ڪئي اٿٿي! ڪافر توڙي مومن, سپ ڌڻي جا خاقيل آهن. 
انسانيت انسان جي احنزام جو نالو آهي» انسان جي مقا مکی سجان. 
عش جو بندو الله جي ڏسيل رست تي هلندي» ڪافر خواہ مومن, تھی ٿي مھربان آهي.) 
شاه صاحب چيو آهي تہ, ”جان جئین ثان جل, ناهي جاءِ جاڻ ري٤“‏ ساڳو سبق علامہ 


.2 سا 4 سے ہہ : ق 
اقبال ورجابو آهي. صوفین جون پان ۾ دليون ۽ روح ڳڍ بل آهن ہو چاهي کی زبانون الیگ هجن. 
قافلہ سالارا رہماں ی ست 
(اسان جي قافلي جا سالار, فخر جھان, مصطفیٰ 4 آهن.) 
الله اڪ جو ڏسيل طربقو ڪهڙو آهي» نتھن جي خبر سرور ڪائنات کان وذرک 
o 1 ۰ 7 ۰ ٠ 7 5‏ 

ڪنه نکی ٿي سگهي ٿي ۽ ا ن کان وڈک عمل کہر ڪري سکھي لو؟ ھورخة الفامن 
آهن. دنيا جي فامحن شهرن جا شہر ۽ ملڪن جا ملک تبامہ ڪري چڈہا, رت جون نديون 


وهائي چڈیون, انذائن ۽ عمو سان انسان ذات جو ڪوس ڪ نرا ها عورت جي عصمت 
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انسان ۽ عشق 4 


هتن وٽ ہي معني هئي ۽ درندگی هنن جو دسٽور هو. پر جڈھن سرور عالر ي جيڪي سراہا 


٠‏ جيڪو بہ ابو سفیان ج یگھر ہر پناہ وئندو ا ن کي امان ملندي. 

٠‏ جيڪو یہ پنھنج یگھر جي اند ر د روازو ند ڪري وبھي تنه نکی امان ملندي. 

۵ جو شخص تار لا ڪري ا نکی قل ن کیو وجي. 

6 جيڪو شخص خانم ڪعبہ ۾ ناه وٺي ا ن کي نہ ماریو وجي. 

. جيڪو م شخص مزا مت نہ ڪري تتھن خلاف هٿبار ن کيو وجي‎ ٠ 

۵ جبکو شخص مار ڦٿا کري ا نکی قتل ن ڪيو وجي. 

٠‏ زخم يکي قتل نہ ڪيو وجي. 

. پچن وار يک یگرفتار نز کیو وجي. 

۵ مڪي جي اشندن جي ملڪيت ا جائداد تي نہ قبضو ڪيو وجی ۽ نر وري تباه 
ڪي وڃي. 


آهي کو دنا جي ٿا رخ ۾ کو هڪڙو بہ مثال جنهن ۾ شڪس ت کاڌل دمن سان 
اهڙو مهر ۽ محبت وارو سلوک کو ویو هجي ؟ ۽ دمن م ڪر هنا ؟ اهي جنهن فاتح سان 
۽ سندن پیارن سان ڪلور ڪيا هٿاء ظلمن جي انتھا ڪئي هئي! اهن ۾ ابو سفيان جي گهر 
واري هنده یہ هني جنھن فاتح #٤‏ جي پياري چاچي حضرت امير زه جي لاش جي بحرمنی 
ڪندي» سندس جگر ڪڍي ۽ چباڙبو هو جواب ۾ اهڙي بندہ نوازی ۽ ڪرم گستري 
صرف رحمة اللعالمین جي ذات ئي ڪري ي سگهيء چو تہ سندن مقصد ہو ”چکائي »کي راج 
ڪرڻ ۽ برائي کي رو ۽ نم مال غنیمت با ڪشور ڪشائي. اهو رسنومحبت ئي ہذائی 
ٿي. شڪ اسان اڄ جا نالي جي مسلمان, نفس جي چنی ہرگزفتار ٹی, اهو وسا ري وینا آهيون 
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0 9ل بے ےےےے۔ لے ےے ےت 
ت محبت ئي دين اسلام جو نباد آهي. اسان اسلام جي :لی ۾ هر قسم جي نفرت ۽ خونریز يکي 
۰ 1 یا ۳ 8 6 


ساري ڪائنات عش جي سها ري هلي ٿي چاکان تہ اهو ٿي سندس حلي جو سہب 
آهي. ان سلسلی ۾ هيٺيون ڳ ليون قابل غور آھن: 


جو : 7 7 سے 4 

© عش جي ذرعي ي محبوب وٽ پهچي سگھجي ٿو. روحانیت جي راہ ۾ ڪو م سالڪ 
انکانسواء هڪ وک ہ وذائي نہ ثوسگھي. 

٠‏ عش ئي اعلیٰ انساني اقدار سبکاري ٿو. رحم تیکی, سخاوت, آزادي, قربانيء 

٭ عل ۾ عبار ي آھيی, خود غرضي اہی ,کوٹ آي ۽ برائی آهي. يشڪ عقل جو ہیو پھلو بم 
ب س ےت 2 ےح 
آهي جو هٽ رآهي» اهو انسا ن کي ترقيءَ جي راه م ڏسي ٿو پر عقل گمراهيءَ ۾ اچي وجي 
ٿو ۽ نفس امارہ جو ٽاعدارڻي وجي ٹو۔ 


آرام جي ننڊ نصیب نہ آهي. اقبال ان عقل جي مخالفت ٿو ڪري: 
سل عیار ہے سو یں با یق ہے 
ین ججارہ ت لا ہے ے زاہدت حم 
هوڏانهن عشی سراہا عمل ۽ ڪي آھي, جنهن جي مقابلي ۾ عقل زماني ساز ۽ ھاني 
۰ 2 0 
باز آهي. عقل رڳو ين تي نک چيني ڪري الزام مڙهڻ ڄاڻي ٿو پر پنهنجن ڪرٽوتن جو 
محاسبو ڪڏهن م نر ڪندو تہ تنهنڪري اقبال جو زور آهي ن عشی تی ي ہنھنجن عمان جو 
ناد رکو: 
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انسان ۽ عشق <4 
تق لکوتقید سے فرصت نہیں 
ن ي اعال کی بفیاد کک 

اقبال هو ت ورپ جي یونورسشین جو پڑھیل, مگر جبنزو وڈک ورپ جي علم, عمل 

تھذب, ترقی, سائنس ۽ معاشري جو مطالعو کیائن, اوترو زباده عشق» اسلام ۽ تصوف جو 

قائل ٿيندو وو. هن جو چون آهي تہ اسلام جو یاد ئي عشن آهي. مسلماتن جي دنبوي خواه 

روحاني ترقي عش ۾ ئي “مايل آهي. ”حقيقت محمدي“ ۽ عش هڪ بي کان الگ ڪري نہ 

ت شن سے ہرھس تک بلاکردے دہر میں امم تمہ سے ابا کردے 

چوندا آھن تہ ”مسلمانی آساني“ پر اهو سراسر غاط آهي. مسلماني دراصل آهي عشی ۽ 

ڪر ٿو چئی نہ عشی آسان آھي؟ حضور اڪ جن جي زی جي اري ۾ نہ کو 

پڙهي ڏسي تر ڪڏهن کک و آرام ڪيائون ؟ همش الله تعالیٰ جي راه ۾ جدوجھد ڪندا 

رهيا. نہ صرف ڪقار جي زادٿن ۽ منھن ڈنائون سان مقاہلو مگز معاشري کي ہم درست 

ڪيائونء اخوت ۽ مساوا تکي راج ڪبائون. پٹ جي بن پجں تي ابزي جنگ ڪان هي 

جيٽرو معاشي ۽ معاشرتي هڪجهڙائي قائ ڪرڻ تي جھگڑو هو. درحقيقت رسول 

سر یل جن ماسوا الله جي اهمي تکي خٽم ڪرن آیا هئا. ان وقت عرستان تہ براين جو 

مرڪز هى جن کي خٽم ڪرڻ لاء جھاد کیائون, تنهنڪري اقبال هن غلط فهمي کي دور 
ڪرن لا فرماو: 

شاد تک الفت میں قرم دکھنا ہے 
ل ان 3 یں اں ا 

اهو بنڈ ڏاډو اٹانگرآمي, تھنکري اسلام ۽ تصوف جي راھہ ہ اتانگي آهي. اسدا رم 

قرانیون تہ اتھا پر ہ. حضرت ابراھیم علیہ السلام پنھنجی ہیا ري فرزند حضرت ا ماعیل علیہ 
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وسییئر ‏ ...سے 
السلا مکی چيو تہ رب تعالیٰ جو حڪ م آھي تہ مان توکي ان جي راہ ۾ ڪهي قربان کربان. 
حضرت ا ماعیل ان وقت ہار هو پر چیائن تہ باہا سائن دير نہ کر مان تيار آھیان. حضرت 
امام حسی جیا ٿا ريحي قربانی الله پاک خاطر ڪربلا جي میدان ۾ ڈني سو بم عش جو 
معجزو ۽ معراح هو. 


غب سادہ ورنگیں ہے داتان 9 
مایت ای کی مین اعا اال 
جان جي قربانی ڈع عاشق لاہ ڪا وڏ ي ڳله نہ آهي. جان با زندگی بم ان جي ڈنل آهيء 
جي هڪ زندگي ڏبي تہ ان جي بد لی سؤ زندگيون عطا ڪندو. چو تہ ٻڏيءَ جا پیتا ٿي ملندا۔ 
سهڻيءَ جي د ل کي ڪا پرواه ڪانهي تہ د رياه جون موجون کیڈیون هيبت ناک آهنء دراه 
ڪيٽرو اوهو آهي. 
ٻاڻي پنيءَ ٻوڙ» سهڻيءَ ليکي سير ۾. 


جیکڈھن بوب جي راه ۾ جان جي قرانی بم ڈنائن تہ ڪا وڏي ڳله ڪانهيء اهو 
کو بوب تی احسان ڪونهي. 
مري جي وہژنء, تر ڪهڙو ورو سجین: 
تو جھڑي ٽرين» در ہاروچي <کیترون. 
علامہ چوي ٿو تہ نفس اماره کي سذاریو تہ جين برائی ڇڏي نبح‌حيء جو رسنو اختیار 
ڪري. پوءِ اهو یں اما ره تفس لوامہ ہا تمس مطمئنم جي صورت اختبار ڪندو ۽ عش 
سندس رهبر يو. اهو نفس امارہ عش کانسواء خنّم ثیٹو نہ آهي. هن اصلاح ۽ تبديليء کي 


وا وا ا 


(نفس جي ابولھ ب کی حيد ر ڪرا ر بتائي.) 
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انسان ۽ عشق 4 
عش جي واٽ ۾ پھررون پھرون شرط اهو آهي تہ الله وارن جون دوسٽيون ۽ دممنیون الله 
اک خاطر هوند يون آهن. اهي پنهنجي نفساني خواهش ن کي مٽائي الاهي خوشنودي جا طلبگار 
ٿن ٿا. بف اللہ والمغض ني الله“ انهن جو بنبادي اصول ۽ طرش و آهي. هو مالڪ الاڪ سان 
رشنو جوڙين ٿا» هنن کي ڪام دنبوي طاقت مرعوں ڪري نہ ٿي سگھي. حضرت علي 
ڪرم الله جو مثال اکن آڏو آهي. جڏهن جنگ جي ميدان ۾ دمن جي سيني تي چڑھ ي کيس 
خنجر ھڑع وارا هنا تہ ان ڪافر سندن منهن مبا رڪ ڏانهن ٿڪ اچلائی. یو کو هجي ها 
تر هڪ جي بجائی خنج رجا ڏه وار ڪري هڪدم خٽم ڪرس ها. مگر شير خداکيس 
ڇڏي ڈنو ۽ فرمایائین تہ, ”هاڻي جيڪڏهن ما ريندس تہ ان ۾ منهنجي انثقامي جذبي جي ڦيٽ 
هونديء اگ ۾ صرف الله اڪ جي راه ۾ قتل ڪري رهيو هئس.“ ا ن کي چنبو آهي جين 
مرڻ الله جي خاطر. سچي دين جو اهو نونو ڏسندي ٿي٬‏ ان ڪافر امان آندو ۽ مسلمان ٹیو 


جو علاج عشق ئي آهي 
در دہ عام و حشق این آوم سر از اسرار حشؾ 
رت ائی باعل شے او از زمیں ا آماں لے او 
برت ازکرووں متام آوعیت اسل تیب اترام آودممت 
(بنهي جھانن ۾ هر باسي عش جا انار آهن» آدم جو اولاد عشی جو اسرار ي تر آهي. 
هن جي تقدیر زمین تي نائب الاهي وار ي آھي, زمین‌کان آنمان تاين ج وآهي سندس نفسير ئي تہ آهي. 
انسان جو مرتب و اما ن کان م مٿانهو ن آهي» اصل تھذیب انسان جو احترام ئي ت آھي.) 
ڪاش انسان پنهنجي اصلي مقا رکي سجائی, تقس اماره جي ڄار مان پا کی ڪڍيء 


عش کي پنھنجو رهبر بٹائي تر منزل مقصود پري نہ آهي. 
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تز نشین ہے دوروورازاست ونے 
نے شودہ پاد سو سالہ ہے آہے گا ہے 
(عشق جي منزل آهي تہ ڏاڍي ڈورانین, پر اهو صدي جو سفر عشق جي هڪ آہ ۾ ئي طلي ٹیو وجي!) 
انساني قلم ۽ زان الاهي عش کي بان ڪرن کان قاصر ۽ مجبور آھن, تھنکري 
حقيقت شناسن ان حقبقت کي بیان ڪرڻ لاءِ جاز جو رسٽو اختبار ڪيو آهي. جڈھن 
صوڻي چوي و, ”شراب يڙ نہ اهو توکي نفس مان آزاد ڪري.“ ان جو مطلب اهو نہ آهي تہ 
انسان شراب ٻي پنھنجی هوش مان نڪري بدمست ئي پر مقصد آهي تہ الاهي عش جي جام 
۾ اها خودي ا وجد طاري ٿي وجی, جو انسا ن کي پتھنجی ذات جو کو احساس ٿي نہ 
رهي. صوفبانہ شاعري جي نهنجي زبان آهيء پنهنجا اصطلاحآنھن, جن کي “مجن لاء ظاهري 
معنیٰ واري ته اورانگھی, ان جي حقبقَي معنیٰ پروژن ضروري آهي. بقول غالب: 
تہ ہو مثاہرہ کک کو 
تو 
اقي هر طبقی کٹا سکا تہ موجود آهن. خود کوٽن سڪن جو وجود م سچن جي 
وجود جي گاهي آهي. جي اصل نہ هجي تہ تفلي ناکولي چیز یہ نہ جوژي وجي. س وکونن کي 
پسي» سچن نان اما نکن جي بجاء تسلي ثیگھرجي تہ هن تقل جو اصل یہ ضرور هوندو. صرف 
سچي دل ۽ طلب سان گان جي ضرورت آهي. صوفین واري لباس پائڻ سان ۽ ڍونگ رچائن 
سان تر کو صوق ڪون ٿو ٹی سگهي ۽ نہ ي وري حن جي شناس رن وارو صوق عام 
لباس ٻائڂ ڪري لڪي سگهي ٿو. جیئن فا رسي ۾ چيو اٺن: 
رن کہ وای جامہ می پو 
من انداز قدت را می شام 


- 2 2 7 
(تون چاهي ڪهڙي م رنگ ا ڍنگ جو وس پھرین, مان نتھنجي اصل رو پکي پوہ یہ سچاٹی وندس.) 
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عشق رسول گلا <4 


70 
عشق رسول 6 


اصاحب ابال وي والب من مك المت لته فور القر 
اکن آلشاء کا کان ے بعدازفدابنرگ تو ق خر 
(اي سونهن جا سردار ۽ انساتن جا منھدار, اوهان جي نوراني چهري مان چند کي روشنی عطا اھ 
اوها نجي تعرف جو حن ادا ڪرڻ مڪن نہ آهي : قصو کوتاہ, خدا بعد توهان ئي عظيم آھیو) 
چبو وجي ٿو تہ ھزارن سالن جي هن قدار دنا ۾ الله اڪ طرفان هڪ لک کان وڌڪ 
یغمبر انسان ذات جي رشد ۽ هدانت لاءِ موکلیا وا. اهي يمير پاک هر خطي ڏانهن هر 
زمانی ۾ موڪليا وا. دنیا ۾ هڪ ئي وقت تی هڪ کان وڌڪ الله تعالیٰ جا پیغمبر هوندا 
هٿا. اٽڪل ڌڏ هزار سال اڳ سپ کان افضل ۽ آخري ني سبدالمرسلن حضرت محمد 
مصطفي ا الله پاک جو آخري پیغام, قرآن حکیم, نسخلہ ڪيميا کي رحمت اللعا مين ۽ 
محبوب رب العا مين جي حبلیت ۾ سا ري جھان جي هدات لاء تشرف فرما ٿيا. 
جهڙي طرح الله ٻاڪ جي ذا ت کي حضور سيد عالر بے کانسواء صحیح معني ۾ ڪوئي 
م سچاٹی ڪون ٿو سگھی, آهڙي طرح مقام محمدي جي حقبق ت کي بم ڪو انسان پنهنجي 
عقل٬‏ فهم ۽ اندازي سان پوري طرح سڃاڻي نہ ٿو سگهي سواء ان رب المشرقين ۽ رب المغرين 
جي جنهن کين رحمت العا ين ڪري موڪليو. حقيقت اها آهي تہ عرفان الاهي جو حصول 
حقيقت محمدیہ جي عرفا نکانسواء اڪن آهي. جيڪو ان منزل تي پھنو تنهن سي جھا نکتیا: 
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ملا تو ماورائے تا و خال ے 
تراں ہوں اپ کا بھی عرفاں مال ہے 


کن لوست دم ھی پریضاداری 
آ خوہاں ہمہ وانر آو تما داری 
٠ 7 8‏ رح ن مم 
(تومان وٽ وسف جوحسن, عیسیٰ جو زندگی عطا ڪند ڙ دم ۽ موسیٰ وارو سقيد هٿ م آهي: 
سپ مبون وٽ جرکی ڪجه ہ آهي سو سارو توھان وٽ اڪيلي سر آهي.) 
پر هي صرف نن انبيائن جو سوال نہ آهي» سول عارف رومي سپ انبا عليهم السلام 
سندن ذات باڪ ۾ مایل آهن. 


2 اھر ام لہ انبیاست 

ونکہ صدآمدفودعم یٹ با ست 
احمد لا جو الوجملی انيا جوڈلوآمي. جڈھن سو اچي وت نونوي تاڼن سپ انگ ان ہر موجود آھن.) 
حضور پاڪ یا جن هڪ اھڑو تہ لاثانی اع آهن جنھن ۾ سپ خوبصورت وڻ ہوا ۽ 
خوشبودا ر گل موجود آھن, جن جي خوشبو هڪ کن نرالي آهي. حضور کہ جن فرمای 
”مان ان وقت م يخمڊر هوس جڏهن آدم اجان ٻاڻيءَ ۽ مٽيءَ جي وچ ۾ هو (عنی ساري ليق کان 
آڳ)» مو نکی مقصد جي تڪميل لاءِ آڌ کان یہ آڳ انداء آفرنش ہر مقرر ڪيو ويو هو“ ان 
مان ظاهر آهي تر حضور پاک 88 جن جي کہتري عظيم حبثبت ۽ اعلیٰ تن مقام آهي. 

سندن ان اعلیٰ رتي جو ذڪر الله تعالیٰ جلشانة قرآن پاک ۾ جايجا فرمابوآھي: 
من فطع الرَسُول مد اع الله 
(جنهن رسول < جي اطاعت ڪي نتھن يشڪ الله تعالیٰ جي اطاعت ڪني. فرآن 4:80) 
ورفعتا أك كرك 4 
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(اي اسان جاحبیب اسان اوهان جي ذڪر مبا رڪ کي ئي بلند ڪرڻ فرما و آهي. قرآن 94:4) 
وما نطق عن اوی 
(ھو ٤‏ نھنجی مرضی ۽ خواھش سان نہ ڳا هان. قران 53:3) 
وما رساك إلا رَه اَ» 
(اسان توهان چ کي هر زمان, مڪان ۽ لون لا رمت ڪري موڪييو آهي. قرآن 21:107) 
ان ڪن ون الله وني ٹر ہ4 
(اي منهنجا محبوب, اهن کي چو جيڪڏهن توھان الله سان محبت ٹا کرو تہ پوہ منهنجي نابعداري 
کرو تر الله م توھان سان محبت ڪرن فرمائيند و. قرآنی 3:31) 
ان اَن باوكا 7 باون الله الله و قوق تِه 4 


(اي يف جن توهان سان بیعت ڪٽي تن د رحقيقت اله سان بيعت ڪئي آهن :اهن جي هش مثان 
الله جو هٿ آهي. قرآن 48:10) 

اهڙي طرح حضور اک ب8 جي شان ۾ ڪيٽرن پن هنڌن تی یہ قرآن کر ۾ ذڪر 

نو ہے ےی۔ SG‏ 

لولاك ما خلقت الافلاك 
(اي محبوب جي توکی پیدا نہ کران هان تہ هي ڪائنات ٿي پیدا نے کربان ھا.) 

هن باب م عش رسول ج جو ذکر پاک آهيء چاکائ تہ جبڪي ہ وڈا صوٹی 
بزرگ ۽ مصنف ٿي گذ ربا آھن, اهن مطابی اسلامي تصوف جو نباد ٿي عش رسول ## آهي. 
الله پاک جلشانة پائ ٿي سيد المرساین 5 جو ذڪر خير بلند فرما و آهي٬‏ ٻي ڪنهن یہ ني 
پان با ڪنهن یہ بني بشر لام اين نہ فرمابو وو آهي. جیازا سکاب حضور ا جن جي سیرت 
پاڪ تی لکیا ويا آهن اما ڪنهن بم شخصیت بات ڪون لکیا وبا آهن. سندن ہي مثال 
زندگیم جو هر هڪ پھلو روز روشن جبان عيان آهي» مگر بن ابیاء سگورن جي زندگی 
اریخ جي ڪسوٽيءَ تي جاچي نہ ٿي سگھجي. قد رت جو اهو اعزاز ان ڪري آهي تہ دنا 
سندن اسوه حسنہ ٿي عمل ڪري جیکا قرآن حڪيم جي عملي تفسير آهي» زندہ قران 
باڪ آهي. هر مسجد ۾ پنج وقت ہانگ ٿي اچي هر ہانگ ۾ سندن اسم گزامي محبت ۽ 
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a ۳‏ ن ٦‏ 1 
نر ڪنهن حصي ۾ ہانگ نہ ادي هجي ۽ ي سائن ## جو ذڪر با آواز ن ليندو هجي! هر 
۰٦‏ ۹ ا کے و کی ۹ 1 گی 
وٹ اهڙي غاز بي قبول نہ آهي. اهڙي طرح ڪا گهزڙي اهڙي کانہ ٿي گذري جنھن ہر سندن 
کو ُمتی, ڪتي نر کئی, مان د رود ۽ سلام جون سوکڑیون نہ موڪليندو هجي. مق 
درود باڪ انسان تہ چا بلڪ الله باڪ ۽ سندس ملائعک م پڑھن ٿا. هر مسلمان جڏهن 
yT‏ کا اھا اَن آنٹوا صو ۶ عل وَسَلوا بسلا 4 
(يشڪ الله ۽ سندس ملاڪ بہ ني تي صلوات موڪ ان ٿا سو اي امان وارا اوهان مم مٹائن صلوات ۽ 
سلام موڪليو. قرآن 56 :3( 
ھی اھا هسق آھی جیکا هن کائنات جى وجود پر اچ جو سب آھی. حقیقّت تہ 
هي آهي تہ نہ زبا نکی طاقت آھی, نہ وري قل مکی ٿي مجال, جو عش رسول #٤‏ جي مضمون 
# لم 5 7 ۰ لک e: oh‏ جو ظط 
ہزار با یم دنن زنک وکاب 
ام وکن کال لی ادلی ست 
(ھزا ر با رکڻي پنهنجي وا ت کی مشڪ ۽ گلاب سان ڈوٹان, تہ یہ توھان < جي نا یگنن لان نہ ٹیندو۔) 
حضور اڪ چ جن تی د رود ۽ سلام پڙه جو ڪهڙو انعام ۽ اجور و آهي» اهو کو 
٠ ۴ ۰ * ٦ NÎ‏ ۰ < 
مؤلانا حمدعلي جوهر جهڙي عاش رسول کان پچي ڏسي. جڈھن مؤلانا انگریزن خلاف بغاوت 
* 0+09 سے ۰ ا فو سی کے 
جي جرم ہر فيد نتھائيء ہوگی رھیو هو تہ م هن کي درود پاک ورد زان ہو چئی نہ نہ و 
7 کے a N‏ ا ہے E‏ 
سگهجي تہ مٿس اللہ ۽ ان جي رسول #٤‏ جي ڪهڙي مہربانی ثی, مگر ٿي ضرور ۽ اها یہ بي 
اتھا. ان حقیقّت ڏانهن اشارو سندن ان وقت جي چيل اشعار مان ٿو ملي. 
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تخا کے سب دن ہیں تما یکی سب رائیں اب ہونے کی ان سے خلوت میں لاقائیں 
بے می سی لکن غاید وہ بل یں کی ہیں درودو ںک یکچ ہم نے بھی سوخائیں 
مرا مکی یکیفیت مجروں میں ہوئی ماصل اک غاسق و فاب میں اود ایی کرامائیں 
ملا ا جا پا پلا ھا! سندس خوش نصييءَ تی هر کو رشک ڪندي جو اسبر 
فرنگ تي مؤلا جون ایڈیون ڪرم فرماون ٿيون ۽ مشاهدا ماٹیائن. اهي سپ درود پاڪ جو 
تيجو هيون. پلا رب تعالیٰ ان ندي تي ڪين نہ مهران ٿيددو جنهنجو ورد زبان سندس 
محبوب ## جو اس مگرامي هجي. 


ان چ فام س م 
کہ میری ن نے بوسے میری زباں کے لئے 


حوفیاء کرام ۽ عشق رسول 


صوٹی بزرگ حضرت محمد مصطفیٰ کي سپ کان وڏو صوفی ‏ سپنی صوذن جو مرشد 
“مجھن ٿا. الله پاک جو تر کو بم شریک نہ ٿو سگھی, پر ان‌کان پوءِ جیکا هسي آهي سا 
رسول ٻاڪ 4# جي آهي. صو بزرگ حضور # جن جي نقش قدم تي محبت سان هاڻ 
چاهين ٿا ۽ سندن معنوي پروی ڪندي پنهنجي زان ۽ صدق دل سان سندن تعليم کي قبول 
ڪن ٿا . حضور جن جي فرما نکی فرمان الاهي مجھندي سندن اسوه حسنہ تي هاڻ پنهنجي 
لا لازم مجھن ٿا. الله باڪ ۽ سندس محبوب محمد مصطفي ‏ جي وچ ۾ جيڪي راز ۽ 
رمزون آھن تن جي خبر تہ فرش نکی یہ ڪانهي. مول اقبال: 


مان عاشن ومن رمزامت 


کرام یں را ہم تر تیت 
(عاشق ۽ معشوق وچ ۾ جيڪا رم زآھي تین جي ڪراماً کاتی نکی م حبر ڪافهمي) 
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شاھہ صاحب ان رمز کي وري هيين لفظن ۾ بان ڪيو آهي: 


احد ا مد انم وچان میم فرف: 


آهي مستفرق, عالر انھيمکالھہ . 


شاهہ صاح ب کان گھتو آڳ فا رسیء جی صونی شاعر محمود شب سار زي هن خبا ل کي قربا 
2 کر کی 1 
نقرباً ساڳن لفظن ۾ یان ڪيو آهي: 
زا اعدیک مم فر ات 
ہمہ عالم درا پیک میم غرق ات 
(ا مد کان احد تان هڪ میم جو فرق آهي ۽ سارو جھان انهيءَ ميم رغرق آهي.) 


اقا نامدار ڇ# جي شان ۾ عارف رومي چوي و: 


سر و سرور ٹر اور ہاں 
روم ری رمال 
(اسان جو سردار ۽ پیشوا محمد مصطفیٰ چ اسان جي جان جو نور آهي. 
سپ کان پلو اهي *گھگا رن جي شقاعت کدد ڙ آهي) 
حفًبفت محمدی جی منزل مام بلند آهی» جنھن تی هچ آسان نہ ھی .- ان کان گی وذ 
: 7 و و اط 7 بے 4 ن سے 
جو تہ کو سوال ئی بيدا ڪون ٿو ي. مقرر حد کان آگئی تہ حضرت جبریل ہ وڈي نہ سکھیو, 
7 کو وا و +۰ :. ہے ا 
پنهنجي مجبوري ڈکاررندي چيائن ت جيڪڏهن هڪ وار جيترو ہہ اڳ وڏ تہ منھنجا پر 
۰ ک ۰ 5 5 
سڙي ويندا.“ مگر هيءَ هستي وڃي ان منزل تی پهتي جتی ڪنه نکی پھچن جي طاقت ناهي. 
00پ“ 
جڏهن ڪو م بندو منهنجي ویجھو ٿو ٿٿي تہ مان هن کي نهنجو محبوب بتابان ٿو. جڏهن هو 
منهنجو محبوب بجي ٿو تہ مان سندس ماعت بجي وجان ٿو ۽ هو منهنجي ڪنن سان 
ٻڌي ٿو هن جي بصارت ٿي وڃان ٿو ۽ ہو منهنجي آک سان ڏسي ٿو مان هن جا پر ٿي 
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وڃان ٿو ۽ ہو منهنجي يرن سان هلي ٿو مان هن جي زان ٿي وڃان ٿو ۽ ہو منهنجي زان 
۰ کر ے 5 7 7 

سان ڳاډائي ٹن هو جہیکی کجھہ م گهري ٿو سو س پکیس عطا ڪران ٿو ۽ جڏهن 

پناہہگھربي و تہ مان کیس پناہہ ڈان تو۔ 

کو اندازو لگائی سگھندو تہ ان انسان جي ڪيڏي طاقت هوندي جنهنجون آکيونء 
ڪن» ھث, ير سپ الله باڪ آھی ‏ جيڪو سندس حفاظت ۾ تھی؟ الڪل ساگی 
حدیث جو رو عارف رومي پنهنجي مُويء ۾ هنيو آھی: ڪيڏو نہ سندس انداز دلدشین 
آهي. سندس دل جي بڪار آهي: 


می کا نا نرہ ام وز ہاں یم ن ز ہاں مام و ہاناں م 
م کول و دست پایم اوگرفت مس پد و م lr‏ ا وگرفت 
یں بصرایں کی پو ںآلات اوست ‏ بلک ڈرات حم مات اوست 
ای امان اا امن 
بقل مر بری مرا را برہ 4 کے صن ہ 7 
کش او گی ار پیر کر از عقوم عافد بود 
ا چ ست از مین ای شم مت م ا شم 
(مان زندہ حبوب جي ڪري آهيان ۽ نہ پنهنجي سبب. مٿا ٿس جا نگھورر تڏهن ٿي تہ آهيان. 
آک, ڪن» هٿ ۽ ر سندس ئي وس اٿم مان وٽس وير ۽ هن سراسر پنھنجو ڪري چڏوم. 
هي ڏسڻ٬‏ ٻڌڻ بوب ذرعي ئي تہ آهي٬‏ الڪ منهنجي ن جي هر ذري مان سندس حسن ٿو بکی. 
سر بانسري جو نم لڪ وڄائڻ واري ج و آهي» مستي شراب ۾ نہ لڪ ساقيء منجهان آهي. 
جڈھن مون کی ڏتہ تہ اسن چان تہ تواللکی ڏٺو ۽ ڪعي جي چوذا ري سچي دل سان طواف ڪيو. 
7 5 1 ا :۰ 7 ے ۰ ٠‏ ا ٦‏ : 7- ّ. ٌ 7 
هن جوڳالهائن الله ج وڳ لهائڻ آهيء گرچہ حضرت محمد مصطفیٰ لا جي حلنی مبا رڪ مان آهي. 
جڏهن اسان ساقیء جی ددار سان مست ثیا سین ت مست ثیندي تی فنا مان ما حاصل کی سین.) 
جو مشاہدو ماڻيو. جڏهن حن جي جنگ ۾ مسلمان پسپا ٿي رھیا هنا تہ آنحضرت ## جن 
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ے2 8 ا 7 37 8 5 7 ۰ ءَ 
۱ ۲- ۱ کے 020707 
ڪندي کافرن جو لشڪر انڈو ٿي يو ۽ شحُکست کائي وٺي پگ ان وقت حضور ج 
جی وات مبا رک مان ھی لفظ نڪا : 
انا الى لا کذب انا ان عبدالطلب 
(مان نی آھبان, ڪوڙو نہ آھبان: مان عبدالملطلب جى اولاد مان آھبان.) 
م ے ۴ 
۽ حن تعالیٰ ان جي گڙاهي ۾ فرماو: 
وا ریت لذ رمي ولڪ الله رى 4 
(اها مٽيءَ جي مث توهان نہ اچلائی آهي پر اللہ تعالیٰ اچلائی آهي. قرآن 8:17) 
چا انسان آھی, چا صو مست الست آھی, چا رب اڪ آھی, چا نی اکرم ج 
آهن؟ انهن سين جو محتصر جواب عارف روميءَ جي مین چند شعرن ۾ آهي جن کي نره 
مؤلاء روم وٽ دنا جا بادشاھہ فانی آھن, هنن جى حڪومت محدود آهي» اهي با 
مجبو رآھن. پر رمت اللعا مین 4# جی بادشاهی الله جی عنات سان نا قبامت قائم رهندي. 
محر شاہاں بھی گردد 
سک اصر میں ] ہم 
(بادشاھن جو سکو دلبو ٿو رھی, پر ا مد ڃڄ جي ذات پاک جو سک و ٿا قبامت قائم آهي.) 
قرآن پاک ختم المرساین ا جو وڏي ۾ وڏو معجزو آهي. دنيوي بادشاهن جي سکز 
کی بائداري حاصل نہ آھی, مگر الله اڪ هن سڪی جی حفاظت جو ذمو بان ت يکيو آهی ۽ 
اهو قیامت نائن دائم ۽ قائم آھی. دنا ۾ کو م الھامی ڪناب سواء قرآن حڪيم جي 
بنهنجي اصل صورت م نہ رهي و آهي. بادشام ن کي خوشامد ژین ۽ درہارن جي ضرورت هوندي 
بنا 1 سك ۱“ :. ۰ : و س ۴ * Sls‏ 
امی, مگرسید المرسلين غ انسان جي اکان ہی نياز آهن. پلا جنهن ي د رود حود سندن خال, 
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مالڪ ۽ معبود الله تبارڪ جى ذات باک بڑھی, ننھن کی انسانی تعرف ۽ وصبف جی 
ڪهڙي ختاجي ۽ ضرورت آهي؟ جیکڈھن کو انسان سندن ٿنا ٿو ڪري تہ اها م 


مرا ور انار چ ا لست 
محد چم بر راشا مت 
(نہ الله تعال کي اسان جي تعرف جو اتظا رآ ۽ نر ٿي محمد کل نا لا ٿو واجهائي.) 
الله الله! رب تعالیٰ جو محبوب مگر زندگيءِ جي سکن ۽ عياش ن کان ڪوهين دور, غرين 
جومحسن, يمن جو والي» مظلومن جومددگار, اژین ج و آڏار» سخین جو سردار» مگر ڪڏهن 
م پیث پري ماني نہکاڈائون. لذہذ طعامن جي ویجھو نہ وبا پنهنجي لا حل ماژون نہ نهراناونء 
پنهنجي تحفظ لاہ سپاہہ مقرر نہ ڪبائون» حالانڪ دنيوي اظ سان بم سندن قدمن ہر 
اشرفین جا ویر هوندا هٿا. بنهي جهانن جا سردار ہق دنا دولت٬‏ جمع ڪرن نہ پري رهي» پر 
جیکا ہ ون اندی هني سا رات ٿيڻ کان آڳ ۾ ئي غرین ۾ ورھائی چڈیندا جا وی 
دشمنن کان انتقام وع تہ ہر رھیو بلحکہ بد دعا ہہ نہ ڈنائون. اهژي بوب شخصیت نان 
جيڪڏهن نهنجي جان ۽ مال, بار ۽ بچاء او ۽ امان ہ قران کجن تہ رگ آهي. 


توب کہ تن ادا ہوا 
پر اسانجي بدختی آهي جو رمت اللعا مین جي سخ ڪيميا کي وساری, دنا جي 
ند ڙن خدائن ۽ انساني بن جي پوڄا م پورا آھیون, ورنہ مول اقبال اللہ سائن جو تہ اسان سان 
اهو ڪو واعدو آهي ت: 
کی مہ سے وفا تو کے تو ہم جیرے ہیں 
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عارف روميءَ جي موی حضور اڪ جن جي ذڪر ۽ تعلیہ سان پربور آب حیات 
حو هڪ سدا وهندڙ اکٽ دراه آهی. هن عاشق رسول جی جاءِ سندس قدمن م هوندي» 
جنهن لاءِ دنبا جا شھنشامہ م سڪندا۽ سڌون کددا. حافظ خوب چیو آهی: 


تام زس مت تر رنہ 

راب بده لعل تو بوشارار 
٠‏ ج می 7 ٤‏ 0 5 2 7 27 7 
(ناجدار ہ تنهنجي نرگسي نیٹن جا غلام آهن» جن تتھنجی محبت جو يالو ينس سي ئي هوش ۾ آهن.) 


شاھے ء سرور کائنات ج 


شاھہ صاحب جو ھادي, شاھہ صاحب جو رھبر ۽ شاھہ صاحب جو مرشد سید المر 
سلين 4# کانسواء بيو ڪبر ي سگھي ٿو؟ الله پاڪ طرفان سندن شخصیت هڪ وڏي 
عنامت انعام ۽ احسان آهي ۽ هر سچو مسلمان صوفی سندن قدمن جي خاڪ کي اکن ۾ 
سرمي طور استعمال کري, بصرت جو انعام حاصل ڪندو آهي. کو م صوى سندن 
رست يکي چڏي بيو ڪو م رسواختیار ن ٿو ڪري سگهي. 

شامہ صاحب جي نزدڪ الله تعالیٰ وحده لا شرڪ آهي» ساري طاقت جو 


آهي. شاہہ جي رسالي ۾ س ڀ کان اول تعرف الله پاڪ جي آهي» سپ تعرف يشڪ ا ن کي 
جڳائي: 


1 2ے 1 : 
اول الله غلم اعلیٰ, عار حو دی 
۰ 7 کو ہک 
قاوژ پھنجی قدرت سن, قائم آو قدي 
و ا 7 رو 
والیء واحدء وَحْدَہ راز رب رُحیم: 
سو ساراه سچو ذئی, پش ا ڪرم 
ر 3 ۳ 
ڪري پان ڪري جوڙون جوڙ جھان جي. 
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الله پاک جي حمد بعد حدم ٹی سيد ا مرسلین 8 جو ذڪر ڪن ٿا . سندن مطلب 

وَحْدَہٗ لا سرڪ ل جن انوسین اما 

تن مڇيو مد کازٹی, فلب سان لسار 

اوہ فاي م فُرمان, آڑٹت کن د او 
حفقَبغن ٿان بردو هنان لاو هي ہہ بت ئي کان آهن. هنن ۾ وڏو اهم نڪنو آهي جو 
شاهہ صاحب بان فرما و آهي تر الله پاڪ تی جيڪڏهن کو ايان آي تہ پوءِ اهو لازمي 
آهي جو سندس محبوب محمد کی بم زبان ۽ دل جي سچائيء سان مجی, چو تہ اللہ تعالي هيء 
ڪائنات سندس ڪارڻ ۽ سندس خاطر خلقی آهي. جیکڈھن کو چوي نہ مان الله کی 
تہ مجان ٹی پر محمد ہلل کی نہ ٿو مجان, تہ ٻوء اللہ اڪ کي مجن ہي معني آھي, بلڪ نہ مجن 
جي براہر ٹبندو۔ اشن تہ عزازیل یہ اللہ تعالیٰ جو مقرب ملائعک ھی ھمیشہ سندس عبادت پر 
مصروف هي حن تعالیٰ سان نهنجي محبت جو اظھار ڪيائن پر چيائن تہ اها محبت ۽ اهو 
عشق ئي تہ آهي جيڪو آذ کی سجدي کر کان روڪيس ٿو! الله پاک جي شڪ 
هن وڏي عبادت ڪئي» ساٹس عشی یہ هنس مگر جڈھن فرمان نہ مجبائن تہ ہو کیس ھمیشہ 

لاہ لنت قرار ڈنو وہو۔ 

مٿلان بيت صوفن جي بنبادي عقيدن جي عڪاسي ڪن ٿا. هنن وٽ حن تعالیٰ 
لاشررڪ آهي. ساري جگ ۽ جهان جو مالڪ ۽ متار یہ اهو ئي آهي ۽ سندس ئي 


حڪمراني آهي. هن حضرت محمد مصطفیٰ ٤‏ کي پنھنجو نائب اول, ني آخر الزمان ۽ رمت 


اللعا ين بٹائی موڪليو. ڪائنات جى وجود جو ڪارڻ م سندن ذات اڪ آھی, سندن 
فرمانبردا ري الاھی فرمانبردا ري آھی ۽ سات محبت الله سان محبت آهی. 

4 ے ۴ َ حم َ‫ سی 

رسالي جو جنھن یہ ور وگھٹو مطالعو کو هوندو تہ هو آسانيء سان چئي سگھندو تہ 

شامہ صاحب قرآن باڪ حدش» تصوف جي علم ۽ کارساز جي قد رت جوگھرو مطالعو 
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ڪيو هو علم ادب تي م وڏي دسترس هنس ۽ فطرت جي رازن ۽ رمزن کان یہ اشنا هو. اهو 
ڪين يو نتھن لاءِ پورو چئی نہ ٿو سگهجي. ملا نور ځمد وٽ پڙهيو ھوندو ٻي گھن هنڏ ہ 
تعليم ورتی ھوندائن, مگز اصل معاملو ا ن کان مشؿرو ٿو ڏسجي. سچ اسن آهي تہ اها الاهي ذات 
هي» سندس رسالو عام استادن جي تعليم جو ہجو نہ آهي پر خداداد علم جو تيج و آهي جو 
لله پک نهنج ن پیا رن ند نکی عطا فرمائيند و آهي. عارف رومي ڪيڏو ن د رست چی و هو: 


م امي ل از مک لوو بل از تقین ناص رب بو 
ایا را ؾ کر ی اضيب ہے عاب و بےکناب وبے ادیب 
(اهل د لکي علم مڪٽب مان نہ ٿو ملي٬ ٫‏ لڪ الله تعالیٰ طرفان اهاخاص تعليم ملین ٿي. 
الله تعالیٰ اوليائ کی جبڪو علم عطا ڪري ثو, سو نان حساب, نان ک٥اب‏ ۽ نان اسناد آهي) 
بھی جھانن جي آفا گے ظاهري علمہ کھن م استاد کان ڪون پڑھیو هو» مگز بٹھيی 
جهانن جي علم ۽ عش جا جيڪي وٽس بي ا ۽ بي مثال خزانا هئا سي ڪان آیا هنا ؟ 
سندس اسناد ڪوئي انسان نہ پئي ٿي سگھیو, چو تہ اهو رحمت اللعالمین جي شان مطابتی 
ڪون هو. حن تعالیٰ ٿي سندن معلم هو. بلا جنهن جو معلم مولا پان ھجی, نتھن جي علم جي 
ڪا حد ٿي سگھي ٿي ؟ جڈھن قرآن ٻاڪ متعلی منڪرن الزام هنيو (۽ اجان تان لڳئيندا ٿا 
اچن) تہ وحي نازل ڪون ٿي هئي» پر اهو بان جوڙو ھثائون, ان نی حضور اک چ فرمايو نہ 
توهان اهي سے سٹ تہ اهي ڏنکا رو. ڪافرن جا عالر ۽ ادب گڈ ٿيا گی کوشش 
ڪبائونء پر ناڪام رهيا. اڄ نائن دنا وار ن کي اهو چ|ئلینج آهي» مگر وٿن ان جو کو ہہ 
جواب ڪونهي. خود قرآن باڪ ۽ حدیث جي زان ۾ وڏو فرق آھي, جنھن شخ ص کي حضور 
اڪرم بل جهڙو انسان ڪامل الله تعالیٰ مرشد عطا ڪري تہ پوءِ ھن جي آڏو سپ اسرار 
الاهي کلي پون ٿا. اهڙو خوش نصیب انسان پٽ ڈٹی پڻ هو جنھن کي ڪامل کشتیبان 
سلامتیء سان ساحل ٿي پهچابو: 
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جکري جبھوجوان, بيو نر ڏسان کو ڏه : 

مھڑ مڙني مرسلين جو سرس سندس شان 

فکان قاب قوسین, ايء مبسر ٿس مکان: 

سے 

ايآ گي جواحسان, جنھن هادي میژ ههڙو. 
یا ورک مد نکر نحردار ہپ رو اہ 
ےرس اود کے کر مات e‏ 
۽ وحي کي تصوف ۾ هڪ نيادي اهميت آهي. جڏهن دبدار الامي حضرت موسیٰ کلیم 
ال هکی نصی ب کی نہ ٹیو ۽ اللہ تعالیٰ فرماسس تہ مون کي ڏسي نہ سگھندین, البہ ربویت جي خَليء 
سبب حضرت موسي علیہ السلام بپھوش ٿي ويو ۽ جبل طور سينا خاڪ ٿي وو. هن حال کي 
صوڻي شاعر جلالي هين بيان ڪي و آهي: 


م" ی زت ول رفت بیک و صفات 
تو عین ذات می گری و ور کی 
(حضرت موسي جمال ربويت جي هڪ جهلڪ ڏسندي ئي ببھوش ٿي وی 
پر نون 8 الله تعالیٰ جي ذا تکي اکن سان ٿو پسین ۽ مُرڪي رهي و آهين.) 
”ڪان قاب قوسين“ جو مطلب آهي بن ڪمانن (ا پروٹن) جو فاصاو. مناسب ٿيندو جو 
حضرت شاھہ وی الله جي والد بزرگرار شاھہ عبدالرحیم جو مشاھدو بہ عرض رکان. شاہہ 
ولي الله جو والد محترر م هڪ صاحب دل بزرگ هو. فرمائي ٿو: 


منهنجي والد مون سان ذڪر ڪندي ٻڌايو تر حضرت رسول ڪرڇ فرماس "انا 
املح واخي ہوسف اصبح“ بعنی مان ملیح آهيان ۽ منهنجو اء وسف صبیح آهي. مان هن 
حدیث جي معني بابت خیال ڪري تعجب ۾ پٽجي وس. چاڪاڻ تہ ملاحت جي 
مقابلي ۾ صباحت عاشت نکی وڌڪ ٻيقرار ڪندي آهي ۽ حضرت ہوسف علیہ السلام 
جي قصي ۾ اهو بيان کیل آهي تہ مصر جي عورت نکيس ڏسي پنهنجا مث کلي وڌا 
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۽ ڪي ماٹھو سندس حس نکی ڏسي مري وہا۔ ان جي برعڪس اسان جي نیل جي 
باری ۾ اہ اهڙي روات ڪانهي. ان کان پوءِ مون حضرت نیل کي خواب ۾ ڏو ۽ 
کائن ان جي مٽعلق سوال عرض ڪيم. پائ فرمابائون ت, ”الله عزوجل غيرت وچان منھنجو 
.23 چا 7 ۰ ٣‏ سے 
حسن پوشیدہ رکيو آهي» جيڪڏهن ظاهر تثثیي ہا تہ ماڻهو ان کان گپڻو ڪجه زیادہ 
1 1 : یہ سے 
حضرت شاهہ ولي الله جو بيان غاط نہ ٿو ٿي سکھی, هن جي سچائی بات شڪ ڪرڻ 
یہ نالائقي آهي. هاڻي پڙهندڙ رڳو انھن لفن تی وحھہ ڈن تہ ”الله اک پتھنجی وب جي 
حسن کي غيرت وچان پوشيده رکيو.“ اهي اڏا وڏا لفظ آهن جو مون کي اهن جي تشرح جي 
طاقت بی ناھی. 
حضرت بٽ ڌڻي ڏاڍن پیارن ملژن, سھٹن ۽ سلوٹن لفظن ۾ بنهنجي محبوب جي ظاهري ۽ 
باطني حسن جي تعرف ڪري ٿو نہ: 
تاز منجھان نکری, جڏهن رين ڪري ٿو نڌ 
وھ و چس ا چو راہ جي ي ر 
سے 
اپیون گهڻي ادب سين» حورون حيرت مند: 
سائنء جو سوگڈ, ساجن سپٹان سھٹو 
هن حسن جي حقيقت کي شاه صاحب جن اجان ہم وڌڪ نروار ڪن ٿا تر محبوں 
مدني جن نور ي نور آھن. سند ن آڈو ن س جکی, نہ چنڊ کي ۽ نہ نا رن نا کین کی کا وقعت 
کي نيڻ خمار مان, جان ڪبائون ناز نظر: 
سورج شاخون جھوکیون, ڪوما تو قمر 
ارا ڪٽيون تاب ٿيا ديکيندي دل 
جهڪو ٿيو جوھر, جانب جي جمال سين. 
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شاھہ صاحب کي هن آهي تہ روز محشر, جڏهن هر کو پھنجی فسافسيء ۾ پورو 
ھوند ڪنه ن کي کو هوش نہ ھوندو ن کو عزیز, ن مٽ نہ ماف, نہ بار ن دوست کہم 
اند ان جا ن گداز ماحول ۾ مٺو مرسل مدني ہے کاٿس منھن نہ موڙيندو ۽ سڏي سار لھندس. 
ماڪ مٽ سندوم اونداهيءَ ۾ سوجهرو 
حشر ويل حساب پې چڏي ذ وندومن 
ساري سڏ ڪندو ڪوهيا رو ڪيج ڏٿي. 
ہو اهو ڪوهيا رل کیچ ذتي لق اسان بي رن ۽ ي سیارن گھگارن ۽ سیہ 
ڪارن تي گیل ڪريء اڳ وڌي حضور خداوندي ۾ عرص کددو, ٢ي‏ پروردگاں 
افسوس آي جو منهنجي امت قران جي هداي ۽ تعليم ٿي عمل نہ کیو ۽ ان سان پنھنجو 
واسطو ڪاٽي چڈہائون جنھن جو تیجو اڄ ہوگی رهيا آهن.“ پوہ شافع ## محشر جي عرض تي 
الله تعالیٰ جلشانہ پنھنجی مهرباني فرمائيند و ۽ خطائون معاف ڪندو. پٽ ڌڻي چوي ٿو تر فحکر 
نر کرو اهو معلم الاهي ۽ داعي راني اسان کي وسارڻ وارو کوھی, اسان نڌ ڪا نہ 
آھیون, تتھنعحکری رشان نہ ٿيو: 
سا سپ سدي لر آسری؛ 
اوهین ٹ سمهو کا ندر ناھہ ۳ 
جن جي سيد ل نئي سي سپ لنگھندا لڪيون. 
سہاجھي سائنء شاه عبداللطيف اتهائي سادگي سان زندگی بسر ڪئي» پنهنجي فقيرن 
سان گل پت تي رهندو هى پٺ تی مهندو هۍ ماني م سادي سودي کائيندو هو ڪڏهين يٺ 
پري ڪون کاذائن, سا ري عمر ڪنهن کي نہ آزارائن, ين کيس تکلیف ڏني پر پان ڪنهن 
کي تکلیف نہ ڈتائن. هميش عبادت الاهي ۽ رباضت ۾ مصروف رهندو هو. ذٹی جي در ټي 
ي سوالي رهيو ۽ ڪنهن بادشاھہ, نواب ىا سرمام دار جي در تي قصيدو اھی, کاسّہ 
گدائ يکي ڪون ويو. سچی عمر ذڪر ۽ نڪر ہمگذارہائن, ڪا دنا دو تگڈ نہ کیائن, 
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ساري زندگي نیاز نوڙت ۽ صبر سان بسر صکیائن, پنهنجي مریدن ۽ مؤلا جي محلو ق کي هن 
عاش رسول فيض الاهي مان سيراب ي ڪيو ۽ حضور ٻاڪ ٤‏ جن جي اسوه حسنہ تي 
ماع جي تاڪيد ي کیائن: 

نو پژڑھیجاء, سبق انهن سور جن 

میم رکجانء من مى الف تنهن آڳان: 

چنان چو رجام اها لات اطبف چني. 

عش رسول پاڪ بل جو اهو ٿيجو آهي جو سون سالن گڏ رن بعد ہم اچ تابن سندس در 
تي هر روز سوین سلامی آھن. 
ساري رات سبحان, جاگی کیو جن اد 


تن جي عبداللطيف چئی, مٿيءَ لڌو مان 
ے 


علإمے اقبال ۽ عشق رسول ج 
٩ 3 3 7 <‏ 5 ۰ 

ع ۱ ۱ 
قارسي ۽ قانون جون اعلیٰ ڊگرون کيس مليل هيون. فارسيء ۾ وڏي مهارت جو مالڪ هو ۽ 
مکی 7 7 7 7 4 ۰ 
انگينڊ ۾ ڪجه مهينا عربيء جو پروفیسر ب ٿي رهيو هو اتان جي وڏن عالمن ۽ فلسغین سان 
صحبت ۾ م آو هو. پر ھن س منظر ناوجود هو وڏو عاش رسول #٤‏ هی دين کي هڪ 
مڪمل ضابطلہ حيات مجھندو هو ۽ رگا ايا ڻي اليا حَسَنَةٌ و ي الَِرَة حَسَنَة ۾ سندس 

سالارِ کارواں سے مے از اپا 

ا ام سے ہے ہا یآرام ہاں جارا 
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سید المرساین کے صاحب قرآن ۽ حسم قرآن هئا. قرآن حکیم سندن عظمت ۽ 

2 ×× سی 7 صمح فا سس ۰ 7 
صداقت جو وڈ وگاہ هی ہن نکی مک سي کان الیگ ڪري نہ ٿو سگھجي. حضور ۾ جن ان 


حو زندہ نفسار ہ صاحب اسوہ حسنہ ھا . علامہ اقبال فرماوآهي: 


ووا ے سیل ختم الرسل مولائ کل جس نے غار باو کو تا روغ وامدیء سیا 
کاو ن و سق میں وی اول وی آم وی یاسیں وی ا وی قرآل وی فرقاں 
دراصل قرآن اڪ ۽ حبات نبوي مک ئي آھن, جیئن عارف رومي چئي چڪ و آهي: 


ادو ای آمہ ریک بن 
می ن کیہ لیلیکیست؟ من 
(اسان ہہ جانبون هڪ جسم ۾ آهيون. مان کب رآھیان؟ ليل کی رآھي ؟ مان ئي تہ آھیان.) 
علامہ وین صديء ‏ هو. اکن دا شاهد ھا جن ہڈاو ت جڈھن م ذڪر حبيب لئ 
ٹیندو هو تہ سندس اکن ۾ آب اچي وہندو هو ۽ ڪنهن ڪنهن وبل روئی ہ ڈندو هو. جڈھن 
هڪ غيور مسلم نوجوان علم الدین لاھور ۾ شا رسول راجپال کي جهنم رسید ڪیو نہ 
مجلس ۾ دوس کي چيائون تہ, "یکن جو پٽ اسان سپنی کان گو کی وی اسان تہ کاھیون 
ڪندي ٿي رهجي وہاسون.“ حضور ٻاڪ یلا جن جي شان ۾ نتورا مرکسناخی ڪئي هئيء 
نتھن کي هڪ نوجوان مسلمان عازي عبدالميوم سنڈ چيف ڪورٽ اندر چاقو جا وار 
ڪري قٽل ڪري چڈیو ۽ ڪورٽ ۾ قبولدا ر ٿيو. حالانڪ سندس وڪيل كيس ان اقرار 
کر کان روڪيو بہ, پر هن وڪيل کي انڪار ڪندي چيو ت مان ائن ڪري ٻا کي 
واب کان حروم ڪرڻ نہ ٿو چاهيان. علامہ هنن جي جرئتِ اماني ۽ غیرتِ دینی تي خوشنودي 
جو اظھار کیو یشک هر کین کي ٻنهنجي مذهب تي هاڻ جي آزادي آھي, دين جي 
معاملي ۾ ڪاب زبردستی ڪافيء مگرٻئي جي دن ۽ دبي شخصیق جي شان رگستاخي جو 
حق ڪنه ن کي م نہ ٿو ڏني سگهجي. ان موقعي تي علامہ اقبال ھبلیان شعر چیا: 
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نظ ال پ رک ے ماں خی مت کیا نے ہے فقا مالل من کا سفر 

اع وو رکال آوڑے اب قد و تمت میں ہے وں جن کا عم سے پد ہک 

جنهن جي دل ۾ عش رسول## جو نور آهي سو بي غبرت ٿي نر ٿو سگهي. مۇلانا 

حمدعلي جوهر جهڙي اعلیٰ تعلیم بافّہ تي انگزیزن خلاف بغاوت جو تا ريي ڪيس 1921ع ۾ 
ڪراچي جي خالقڏني هال ۾ انگريز کمشنر هلائي رهيو هو. جڊيشل ڪمشنر م هاءِ 
ڪورٽ جج برابر هو. مؤلانا ڪورٽ م نهنجو بان ڏسي رهيو هو ۽ ان ۾ حضور باڪ ج جن 
جي حدس جو یہ حوالو ڈنائن, جنھن تي ڪمشنر هڪ اهڙو جملو حضور جن نات چيو جو 
ڄڻ ہو هڪ معمولي انسان هٿا. ان جملي مان ڪجه گسٽاخيءَ جي ءِ اچي رهي هئيء 
ہے SE E‏ 
باڪ هڪ جي شان ۾ گسٽاخي ڪندو نه ن کي قتل ڪندس.“ هال ۾ ان وقت سون ماٹھو 
ونا ها ۽ مؤلالا جي ایانی جرئت تی حبران هئا. مؤلانا ۽ انگریز جڊيشل کمشنر جي وچ ۾ 
ستھ 7ی ا ا ی بیس لفظ واپس ورتا . 


تدرو تمت میں ہے خول من کا مم سے بمکر 
اد رهي تہ اسلام ۾ شھید ن کي ہاٹي+ سان غسل دا رن جي ضرورت ٿي اهي چاکان 
7 ۰ 7 کے دے 2 8 ٦‏ 17 .230 
ہم سندں رت مقدس أھي. نہ ٿي وري ڪمن جي ضرورت اڻن» جو رت رگل کیڑا ڈول ىا 
r . ۰ 17‏ ۰ 7 یم 
نون کیژن کان گھٹو هتر ۽ زباده پاک آھن. مؤلاءِ روم خوب فرمایوآھی: 
ون شر 7 ب اول تراست 
ا ںگمناہ از ص واب اول تر است 
(شهيد جو رت پاٹ یکان وڌڪ مقّدس ۽ مطھرآھي, اه وگاهہ سؤ ٹوا ن کان هتر آهي.) 


174 


عشق رسول لا <4 

جڈھن شھیدن جي امام, حضرت حسین۳ کربلا جي ميدان تي زخمن سان چور, رت 
رکل ڪپڙن ۽ جسم مبارڪ مان تمندژ رت سان ناز ادا حکئي تہ ہي صيرت درہاري 
عالمن بزيد کي خوش ڪرن لاء فتویٰ ڏني تہ امام عالي مقام جي اها ناز صحبح ڪانهي چو ت 
جسم ۽ ڪيڙا رت سان ناہاک هنا ! 

جڈھن امام ا مد بن حنبل کي قبد ۾ ڪوڙا هنبا وبا تہ سندن جسم مان رت ينون 
ڪري وهڻ لگر ۽ ڪيڙا رت سان ڳ ڙها ٿي وبا. ان حالت ۾ امام ا مد بن حنبل نماز ادا 
ڪئي جنهن تي بم علماء سى پنهنجي دیرینہ دستور موجب, وقت جي بادشاه کي راضي 
ڪرڻ لاءِ فتویٰ ڏني تہ اها نماز صحبح ن آهي چو تر بدن ۽ ڪيڙا رت ۾ رگل هئا. 

الله جي عاشفن سان علماء سُو جو هميشہ اهو ٿي روو پئي رهي و آهي. ڀلا کو ہذائي نہ 
ان کان افضل ناز ڪهزي ٿي سگھی ٿي٬‏ جا شھیدن جي امام کرللا ۾ ادا ڪتي ىا امام 
احد بن حنبل عباسي خليعن جي زندان خاني ۾ پڑھی! 

علامہ اقبا ل کي اهو اونو هوندو هو تر متان سندس عمر رسول اڪ جي دوي عمر 
کان تجاوز نہ ڪري جا 63 سال هئي. هڪ دفعی پنهنجي دوست حڪيم ا مد شجا عکي 
پرشان حالت ۾ چبائن, ”اهو سوچي اڪ ر مضطرب ۽ پرشان ٿي وڃان ٿو تہ مان منهنجي عمر 
رسول اللہ نجي عمرکان زیادہ ن ٿي وڃي.“ مگر اللہ تعالیٰ پتهنجي بندي جي ٻڌي» عرض قبول 
ڪيائينس ۽ هن عاش رسول جي عمر 63 سال ٿي ٿي. علامہ اقبال جي خيال ۾ جيڪو 
مسان رسول پاک جي عش ۾ سرشا ر آهي» ان جي ساري کائنات تی حکومت آهي: 


بر کن ی مان اوست 
پھر ور ورا دابان اوت 
(جنھن وٽ مصطفیٰ جي عش جي دولت آھی, من ۽ خشڪي سندس دامن جي ڪن م آهن.) 
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اقبال حضور ## جن جي بارگاهہ ہر روئبندي دردمندانہ دانھون ٿو ڪري تہ آخر سندس 
مات جیکا خوار۽ زبون ٹی آهي٬‏ سا ڪيڏانهن وجي؟ 


رازہ جوا لت روم کا ایر اب تو ی با جا مسما ںکدھ جائے؛ 
وہ لات آشب نہیں کر عرب میں ٹیہ ے ج میں وہ طوفا ںکدھرجائے ؛ 
ہر ند ہے بے تاف و باط و زاد ا کہ دیاہاں سے عدی خوا لکدھرجائے؛ 
اہی رازو اب فا کر اے رو مد آیات لی کا عگہاں کرم جائے؛ 
عارف رومی, شاهہ صاحب ۽ علامہ اقبال کي جبکو فيض عطا ٿيو آهي سو 
سیدالمرساین ۽ رمت اللعا مین کان ٿي عطا ٿيو آهي. هر جاء تي سندن اعلیٰ ترن مقصد ۽ 
اسوه پاک جي تعرف بيان ڪي اٹون. مو نکی نہ علم آهي نر قلی منهنجو تر ڪمزور قلم 
ٿي ٽڪرا ٽڪرا ٿي وندو جيڪڏهن اهڙي جاهلام دعویٰ ڪران تہ سندن سيرت 
باڪ ول بات منهنجو قلم کو سھٹو مضمون لکي سگھندو. منهنجي حالت تہ ان ريډار واري 
آهي جو اللہ تعالیٰ جي شان پاڪ ۾ جاهلانہ انداز ر مگر دل جییگھراہن سان غرف ڪري 
رهيو هو ۽ حضرت موسي علیہ السلام ان کي نيهم کی هي تہ اهو ڪفر ۽ ڪواس بند 
کر مگر الله پاک ان رہدا رکي نہ صرف معاف ڪرن فرمابو, بلڪ ان تي مھربان ب ٹیو 
مقصد اهو ٿي اٹم تہ ان مان دل جو سڪون ۽ روحاني راحت حاصل ثتي. 
نات ا ولاز گم 
ہیں ضا گر ر درکیم 
(اچو تہ ان بار دل نواز جي قد و قامت جا قصا بيان ڪندي سڄي زندگ یگھاري چڈیون.) 


هي نامڪمل مضمون حضرت عبدالغفور هما وني مفّون جي هنن مصرعن تي خٽم ٿو 
کران: 
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دلبر يارا ڪر ٽون نظر تو نان مغون تا را شمس و قس 
و 2 7 سے 
تون تہ سرور عار جن وش قران ھزارن مان نہ رڳ. 


۰ جج" : بر ے 
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SE 
تصوق جو بنیاد ء کي مشھور صوقي‎ 


اسلامي تصوف جو ياد قرآن پاٛ, حدش ۽ بزرگ جي قوان تي رکیل آهي» جن جو 
ذڪر اڳ ۾ ڪيو آهي. تصوف ۾ نہ بوناني فلسفي جو نالو آهي» نہ وري وبدان ت کان ئي منائر 
آهي. اها الگ کالھ آهي تہ مذهبن ۾ ڪي ڳلهيون مشترصحہ آھن, پر ان جو مطلب اهو نہ اهي تہ 
اسلامي تصوف ڪٿان اُذارو ورتلآهي. 
مسلم صوفاء ڪرام حضور پا چ جي ذات مقدس کي نہ صرف ني آخرالزمان 
ڪري مجن ث, پر کن س ڀ کان پھررون صوڻي ۽ سپنی صوفن جو مرشد تصور ڪن ٿا . سندن 
عقيدو آي تہ ڪائنات جو وجود بم سندن ذات گڙاميءَ سبب آهي» تتھنح‌کري جبسٹائن 
”حقبقت خمد“ جي رازن سان آشنائي نہ ٿي آهي» تبسٽائن ”حقيقت راي“ نائن پھچ اڪن 
آهي. هنن وٽ تصوف اسلام جو روح آهي ۽ پا کي فقبھن جي قبد ۾ نہ ٿا رکن. بقول عارف 
رومي 
از رآ م مغر را 
ہا ں کی ککاں انرا یم 
(اسان قرآن مان مغز (روح ڪڍيء هڏا ڪن جي آڏو اچلاہاسپن.) 
قرآن پاڪ ۽ حضور ## جن جي ذات گرامي هڪ بي کان الگ ٿي نہ ٿا سگھن. قران 
مجبد علہ ححکمت آهي ۽ حيات طيبہ ان جو عملي تفسی ر آهي. ڪلام الله جي خصائص ۽ 
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سیدالمرسلن 8 جي خصائص ۾ کو فرق کوی, بلڪ قرآن اک سرور ڪائنات 8# 
جي صداقت ج وگاهہ آهي. اکثر سرت نگار ۽ صوفباء کرام مق آھن تہ قرآن حکیم 

۾ جيڪي ڪجه ین پیغمبرن سگورن جي خوين ۽ خصائص ات لکيل آھي, سو سپ 
ذرستلت کی و و ت مؤلاا رومي ان 


شرآ باشرکہ سردلبراں 
گآ آر ریف دیگراںل 
(هتر اه و آهي جو دلبرن جي راز ۽ رمزن جو بان بن جي قصن ذرعي ڪجي.) 
هن خبال جي وضاحت غالب ہینین طري ڪري و: 
م سوئے فلگ ورو کن سوئے آولوو 
(اکبون تہ آسمان منجھہ الم مگر مخاطب نوسان ثي آھیان.) 
صوفن» قران ن پاڪ ۽ سرور ڪائنات 4# جي بگانگت بابت پنھنجي شعرن ۽ تصنيفن ۾ 
سے 
گھتٹو ذکر ڪيو آهي. 


ایں دوش الہ ایک وگر افروخت ائہ 
(هي ب معو ن آههن جي هڪ ب يکي روشن ڪن ٿيون.) 
الله تعالیٰ جڈھن قرآن پاک ۾ ورقغتاڪ ذڪَرڪ 4 (اي محبوب اسان ٿنهيجي 
ذڪر کي بلند فرماو) جو ذڪر حضور اڪ فلا جن جي شان ۾ آندو تر ڪشف ۽ 
مجاهده وارن وٽ هڪ اهم ترن راز جو انڪشاف ٿيو. ان رفعت جو ذڪر الله اڪ 
صرف سرور ڪائنات لہ لاءِ کرت فرمای و آهي ۽ نہ تی کنن بیغمبر اک لاو۔ اها اهڙي 
رقمت ا باندی هٿي جهن جو ڪهن بی بشرکی ٽو ڪوهي. صر ٰکڻي ڪيو ۾ دندار ۽ 
عالړ ھجی, حیسٹائن ‏ حضشقت خمد نان پهچي نہ کہ آھی, نسنائن تحشثت الاهي “کان 
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یگانو ٿي رمندو تهنڪري سندن ذاٿِ گرامي کي ڪائنات جو قط اول, کائنات جي 
وجود جو باعث, سپني نین ۽ انسات ن کان اند ۽ بالا رحمت اللعالمین ۽ حبوب رب العا مین قرار ڈو 
وو آهي. هو سرورڪائنات 8 کي عقل اول, انسان ڪامل» روج اعظم, نفس واحدہ, 
نورالائوار ۽ امام الائیا ڪري سڈین ٿا. هنن جي تزديڪ ”حقبقت محمد“ روح ۽ زندگيءَ جو 
آخري نطو سرچشمو آھی, ا ن کان آڳتي وڈن جي ڪا گجائش ۽ طاقت ن آهي. صرف محمد 
مصطفیٰ چ ٿي الله تعالیٰ جلشانه جي ذات ۽ صفا ت کي مڪمل طرح “مجھن ۽ ڄاڻن ٿا. اهڙي 
طرح صرف اللہ تعالیٰ جلشانة رمت اللعا ين ۽ ”حقيقت محمد“ کي پوري طور سجائن . 
ميان عاشن و موق میمت 
کا کاتییں را ہم ر نیت 
(عاشی ۽ معشوق وچ ۾ جيڪا رمز آهي تھن جي ڪراماً کاتی ن کي م خبر ڪانهي) 
ني ڪريرڃ جن جي شان جو تعین, اسان جو قلم, زبان, خيال ۽ تصور ڪري نہ ٹا 
سگهن. مؤلانا رو جنهن جي منويءَ کي فارسيءَ جو قرآن ڪوٺبو ٿو وجی, سو ہ اھو چون 
تي مجبور بو تہ ان معاملي ہر اسان جو فهم گمھان, زان ۽ قلم بالڪل قاصر آهن ۽ اسان جون 


تصوف جي ابتدا 

حضور اڪ جن جي هن دار فاني مان لاڏاڻي وقت حجا ز کي مسلمان فح ڪري 
چڪا هئا. ان بعد خلافت راشده وجود ۾ آئي جا الڪل ٽيه سال هلي ۽ ان جو دارا لحلاف 
مدبنہ ھو. خلافت راشدہ بعد نی امي آیا. اها حکومت اٽڪل 91 سال هلي ۽ سندن دؤر ۾ 
دارا مڪومت دمشنی (شام) ڏانهن منثقل کیو وہو. ان کان وءِ عباسي خاندان جي 
حڪومٽ قائم ٿي ۽ خلافت جي گادي دمشی مان ڦرائي بغداد (عراف) ڪي وئي. 5 غرم 
6 مہ مطابى 1257ع تی هلاڪو خان بغداد جو حاصرو ڪيو. ان وقت خلافت جي بنیادن 
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کي عياشين ۽ سا زش نکرکلو بنائي چڈیو هو ۽ هاڻي اهو اڪن هو جو مسلمان منگولن جو مقابلو 
ڪري سگين. تنهنڪري ڈھن ڏنهن اند ر وڏي خونريزي» ڪوس ۽ قھر بعد بغداد تي قبضو 
کو ويو ۽ عباسي خلافت جو خامَو ٿيو. اهن جي حڪومت پنج سو سان کان زباده وفت 


ھپ 


حضرت محمد مصطفي # جن پنهنجي زندگی مڪ پاڪ ۽ مدن منورہ ۾ سر ڪئي. 
اتی اصحاب یہ ساٹ گل هئا. خلافت راشدہ جي وقت م یہ دارالخلافہ مدینہ منورہ رهی نتھن 
ڪري اتی هڪ خاص دینی, سياسي ۽ ماجي ماحول هو. مگر نو امين ۽ بنو عباس گاديء 
جي هنڌ کي دمشق ۽ غداد ڏانهن متقل کیں جيڪي جيٽوڻيڪ خلافت جي حدن اندر 
ہثا, پر حجاز مقدس کان پري شام ۽ عراف ۾ هتا . هيءَ تبديلي ڄاڻي واڻي ڪي وئي هي 
چاککائ تہ مدینہ منورہ ۽ مک معظمہ جو ماحول ماوحکیت ۽ آمرت لا سازگار نہ هو. اتان 
جي ماڻهن حضور ٻاڪ پل کي ۽ خلفاء راشدی ن کي ڏٺو هو. نهن جي ان وهن رهي کھٹی, 
طرز سیاست ۽ حڪومت مان واقف ھٹا . سندن زندگي ساده ۽ فقيراڻي هئي ۽ قلند رانہ صقن 
جا مالڪ ھٹا , ج نکی صرف الله پاڪ جي اطاعت منظور هئي. انه نکی قبصر و ڪسري 
جي ڪا پرواہ ڪان هني ھن صحرا نشينن دنيوي سلطد نکی تھہ و الا ڪري چڈی. بنوامیہ 
جي ڏنهن ۾ یشک وڏون فتوحات ٿيون ۽ نو عباس جي دؤر ۾ علم ادب, حڪمت ۽ 
سائنس جي ترقي جي ڪا حد نہ رهي هئي. سندن دؤ ر کي تا رخ ۾ ان لحاظکان, سونهري 
دؤر سو ويندو هو. انهن جا کیترا حڪمران» وزير ۽ سيم سالار غرمعمولي صلاحين جا 
مالڪ ہثا, پر هنن حضور باڪ ۾ جن جي يادي تعلیمات کي وساري ڇڏو هو ۽ 
تتهنڪري منجھن ۾ اخلاقي ا حطاط اچي ويو هو. 


الله تعالیٰ مسلما نکی خلافت, عن الله جي نائی, ان لا سونپي هتي تہ هو ”مر با معروف 
ونهي عن ا نڪر“ جو فرض پورو ڪن. بن لفظن ۾ الله تعالیٰ جي خوشنوديءَ خاطر ملک ۾ 
عادلا نظام قائم کن, چگائیء جو حڪم دن ۽ برائ ٣ء‏ کان روڪنن. مگر خلافتِ راشده 
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کان وءِ حقبقی خلافت جو دؤر خٽم یں حڪمراتن حضور اص ل8 جي شه ر کي چذي 
وجي دور دراز شھرن ۾ دا را حکومت قائم کیو, ورنہ مسلمائن لاو کعبّ الله ۽ حضور 
ٻاڪ جي روضي مبارڪ کي خاص نقدس حاصل آهي. ہاٹی ہو نالي ۾ خلیفا ها پر 
درحقبقّت سندن نظام ساطاني ۽ آمرانہ هو. اللہ اموي خليقي حضرت عمر بن عبدالعزيز کي 
سندس سادگي٬‏ ڼڪيءَ٬‏ تقویٰ ۽ جرئِ اياني سبب خلافت راشدہ جو پنجون خلیفو تصور 
کیو وند و آهي. هن وٽ خلافت هڪ امانت هئي. خليفة المسلمين ٿيڻ عد اميري ڇڏي فقبري 
اخٽبار ڪيائن. مگز امير ۽ وزیر ڪٿي ٿا اهڙي د رويش الاهي کي برداشت ڪن! نیٹ بن 
سالن جي مختصر مدت بعد ه ن کي زهر دی شهيد ڪيائون. ان بعد اقندار تي وري ساڳو 
ملوڪيت جو قبضو بو جنهن ہر حرام حلال ٹیو ۽ ناجائز جائزگرچہ تال بر اها مم خلافت هئي. 
اهي ڳالهيون پنھنجی جھہ تی, بر حن برست مسامانن جو طبفو اچان یہ موجود هو جن 
حڪران طبقي سان قطم تعلق ڪندي زندگيء جو الگ طرقو اخٽبار ڪيو. اهي 
حڪمران آڳئان بم بيڊٻائي سان س ڳالهائڻ ۾ ڪيبائيندا ڪون ہنا. گنی هلي ئي اڪ با 
جي ڏسيل راہ تي پنهنجي پوري وجود ۽ صدٽ دلي سان عمل کندژ, ۽ بنهنجي زسیک 
اسوم حسنہ جو مونو تائيندي بن لاء ھدات جا ڈیا بلجندژ, اھڑا ماٹھو صوئی سڏ جن اڳ . 


حق گوٽي ۽ حق پو ستي 

طائوس مان يکي جڏهن خليقي ہشام بن عبدا مالڪ سڏاو تہ هو ونس پھۍ مگ رکس 
نی ہی ہے کچ رک یہت 
”تو مو نکی امبرالمومنین چو نہ سڈیو؟“ ماني جواب ڈنس, ”قوم نتھنحی حڪومت مان راضي نہ 
آھی, ٽوکي قوم جو امير سڏڻ هڪ کوڑ يندو.“ هشام چیس ت, ”مو ن کی نصبحت کرو“ 


ماني تصيحت ڪندي چیو, ”خداکان ڊڄ زمين تنهنجي ظلم سان پرجي وئی آهي.“ 
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مالڪ بن دنار بصرہ جي جامع مسجد ۾ اعلان کیو تہ, "بادشاہ نکی خدا پنهنجي 
بندن جو بڪرا ر ماو هو تہ یئن انهن جي سبال ڪنء» پر هنن بڪر نکی ڪي اهن جو 
گوش تکائي چ ڏس امن جي وارن مان کیپڑا نهرائي پانائون ۽ باقي وجي هڏون نچا ون اٿٿون.“ 
تاي سعيد بن مسیب کلم کلا حاکن جي ظلمن خلاف اعلان ڪندو رهيو ت, 
”ڪن جا ٻيٽ ت پرو؟ مگر انسا نکی توها ن کان امان حاصل نہ آهي.“ اموي دؤر ۾ حجاج جو 
ظلم تا رخ اسلام ہر مشهور آهي. شاید اهڙو ظا ر حاڪم مشڪل ئي کو بيو ٿيو هجي. 
انسا نکی مارائ تہ ولس هڪ معمولی گال ھئي. مگر سندس خون آشام تلوار بہ اھژن مردان 
خداکي حن گئ ي کان باز نہ رکي سگهي. حطبط کي گرفتا ر ڪري جڏهن ونس آندائون تہ ھن 
ظال رکاٿس پچیو, ” هاڻي تون مون لاءِ چا ٿو چوین؟“ حطبط جواب ۾ چيو: ”تون خدا جي زمین 
ٿي خدا جو سڀ کان وڏو دمن آهين. وري خلیفي لاءِ پڇيائينس تر هڪدم بنا هڪ جي 
جواب ڈنائن, ”هن جو جرم نوکان یہ وڈ کک سنگن آهي جو تنهنجو ظلم هن جي بيشما ر ظلمن 
مان هڪ آهي.“ ۱ 


عالمن جو کر داو 

درباري عالمن جو ڪردار م اتهائي کریل رهيو. ہی صديء جي شروعات ۾ بي 
بادشاہہ جي خرید ٿيل مولوین, فقبھن ۽ قاضین اھژیون فتوائون صاد ر ڪيون جيڪي اسلامي 
روح ۽ مقصد خلاف هيون. علماء حن ٿورا وڃي چيا ها مگز اهي حی پرست عالر یہ علماء 
سُو جي شر ۽ فت ن کان محفوظ نہ رہیا. هنن نادان حيلي سا زي سان خدا کي ڌوڪو ڏ ر شروع 
کیو حالانڪ اس ڪرن سان هو نهنجون جابون جهنم ۾ اهي رهيا هئا. ڀلاڪنهن کي 
طاق ت آي جو الله کي ڌوڪو ڏسي سگهي؟ 


183 


© زندگي جو سفر 
شروع واري دور جا صوفي 
حضرت خواجے حسن بصضري 
اوائلي صوفین ‏ مشهور عالر, ۽ نقربأً تارڪ الدنیا, حضرت خواجہ حسن بصري هو. هن 
پنھنجی مهربان ۽ نیلک امپرالمومنین حضرت عمر بن عبدالعزیز ڈانھن لکیو: 


هن دنیاکان پوري طرح خبردار رھہ, اھا چھن بر نانگ وانگر نرم آھي, پر ان جو زھر 
موا ر آهي. ان ۾ جيڪي ڪجه مزا موجود آهن انه نکان پري ٻڄ٬‏ چا کان تہ نو ن کڻي 
ورو یہ ان جي صحبت م ابندین تہ لابرواھہ تی ویندین۔ توان جا لاھا چاڑھا ذا آھن ۽ 
پک چا تہ تون ان کان جدا ٿي ويندين. مضبوطيء سان سخٽيون برداشت ڪر 
چاکان تہ آرام صرف ٿوري وقت لاءِ ملندو. دنا جيترو توکي خوش ڪريء اترو ان 
کان خبردار ثی, چو تہ هن دنا جو انسان جڏهن پان کي خوشين ۾ سٽحڪر 
مجھندو, دنا هن کي دُکن ڈولائن ۾ لو ڪري چڈبندی.... اسان جي یغمبر ٻاڪ 6 
کي دنیا جا خزانا ‏ انهن جون ڪنجيون آچہون وہون ۽ الله جي نظرن ۾ تر جیترو بم فرق نہ 
پوي ها جيڪڏهن هو ان کي قبولِن ها¿ پر کن خبر هي تر خدا جنھن شي سان فرت 
ڪري ٿو ان سان پان یہ نقرت ڪرڻگهرجي. جیکڈھن اها قبولین ها تہ ان مان ثابت 
ٿي ها تہ ان سا نکن پیار هو پر ان سان قرت ڪبائون. ڇاڪان تہ سندن خالی ان کي 
پسند نر ڪند و هو. ان چی زکي باندي نہ پئي ڏٻڂ چاہیائون جنه ن کی سندن مالڪ ذلیل 
ڪيو هو. حضرت محمد مصطفیٰ 8 پھنجي پیٹ سان پٿر ہڈندا ھا جڏهن کين بک 
لگندي هئي.... حضرت عیسیٰ علیہ السلام چوندو هو تر ”یک منهنجي ماني آهي» منھنجو 
نشان خوف آهي» منهنجي پوشاڪ أن آهيء منهنجي سواري منهنجا پیر آھن, رات جو 
منهنجي روشنی چنڊ آي, ڈیتھن جو منھنجي لاہ اھہ سج آهي ۽ منھنجو ميوو ۽ 
خوشبودار پوٽا اهي آهن» جبڪي زمين ۾ جهنگلي جانورن ۽ مال لاءِ دا ٹین ٿا. سچي 
رات مون وٽ ڪجه م کونہ آھی, پر مان سين کان شاهوڪا ر آهيان.“ جيڪڏهن 
چوٹون عظیم الو بہ بڈن چاھیو ٹا تہ اھو حضرت داثود علیہ السلام آھي۔ ہو پنھنجي 
ڪمري ۾ جُون جي ماني کائيندو هس سندس بار بچا پوسي ٿي گذارو ڪندا هئاء پر 
سندس رعیت سنو انا جکائيندي هي . جڏهن رات ثیندي هني تر گوٹیء جا هيل کپڑا 
ائيندو هو ۽ بنهنجا هٿڳچيءَ تائن بڏندو هو ۽ صبوح نائن روئيندو رهندو هو. رک وکا ڌو 
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کائيندو هو ۽ وارن مان نيل چوغو ٻائيندو هو. هنن انھن سپنی شين سان تفرت ڪئي جن 
سان خدا فرت ڪئيء انهن سپنی چيزن کي ناپسند کیائون, جن کي خدا ا بسند 
ڪندو هو. ا ن کان پوہ حن پرستی سندن پروي ڪئي ۽ سندن ڈیکاریل رستی تي هليا. 


حضرت حسن صري اولباء الله ر “مار ٿي ٿو. ہو 642ع ۾ مدینی منوره ۾ حضرت عمر 
جي دؤر ۾ ڄائو. عراقي هجڻ سبب بصري مشهور آهي. ہو جواهرن جو وابار ڪندو هي 
سے 4 چ“ سك 4 ے2 وک 5 سے ® 6 
مگر جڏهن عش رسول چ جي لو لگس تہ تحارت ۽ دنا دولت ترڪ کر يگوشہ نشینی 
۰ 1 ہےْ* از سی ۰۳ 
جي زندگي اختیار ڪيائن. 4 کئور 728ع تي وصال کیائن. 
ابراهيم بن اذم 
باخ جي شهزادي ارايم بن اڌم خت تاج ڇڏي فقبری اخنیار ڪي سندس چون آهی: 


منهنجو پےغ باخ جو باشندو هو ۽ خراسان جي بادشاهن مان هڪ هو. هو دولمند هو ۽ 
مون کي شڪار سيکا ربو هثائن. جڈھن مان گھوڑي تی چڑ ي ڪٽو سان ڪري 
نڪٽس تہ ڏٺم تہ منهنجي آڳان سبهڙ پجندو ي وبو. مون گهوڙ يکي تيز ڪي پوٿان 
اواز آی ”آن کہ لاءِ توکي خلقيو ڪون وو هو ۽ نہ اهو ڪم تھنجی سيرد ڪيو وو 
هو“ مان بھی رھیس, ساڄي کا ٻي ڈذنم مگر کو نظر نہ آو۔ مون چبو ”خدا ا) شبطان 
1 دفع ڪر.“ پوءِ مون گهوژو تيز ڪيو پر هن پیري آگ ی کان ہم صاف آواز پر بہذم "او 
ابراهيم ٽوکي انهيءَ لاء کون خلقبو وو هو ۽ نر اهو کم تھنجي سپرد ڪيو وو هو“ 
”خدا یا, شبطا ن کان پناہ ڏي“. مون وري ڳوڙو تيز ڪيو مون کي گڳوڙي جي زين مان 
آواز آی و اراهیم ان کہ لاء توکي خلقبو نہ وو هو ۽ نم اهو کم نتھنجی سپرد 
ڪيو وو هو.“ مان بھی رھیس ۽ “مجهي وبس تہ مون کي جاابو وو آهي. کائدات جي 
مالڪ وثان مون کي ا لو فی ا کنو پیا زنده آهیان» الله جي 0 
جي ہرگ ا حرافی نہ ڪندس. پوءِ مان موي حل آس» گھوڑو ڇڏي ۽ نهنجي ٻيءُ جي 
هڪ ربڍا رکان هن جي پوشاڪ وٺي پا ۽ پنهنجو وڳر ه نکی ڊڪاي. پوء عراف ويس 
۽ هڪ ملڪ کان بی ملڪ وہندو رهيس. ۱ 
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هڪڙي عقبدثٹند پچبس تَر عبادت چا آهي؟ جواب ڈنائن, تمبادت جي شروعات 
فڪر ۽ خاموشي آهي٬‏ سواء ان جي تہ الله پاک جو ذڪر هجي“ بي دفعي چیائن تي 
اللہ تون ڄائن ٿو تر هشت جي اهميٽ مون وٽ هڪ ڪئلي جيٽري یہ نہ آهي.“ پنهنجي 
هڪ دوست ڏانهن لکیائن, ”الل هکان بچو, جبڪو الل هکان ڊڄي ٿو اهو عظيم طاقتور آهي.“ 
ابراھیم بن اڌم 160ھہ مطابنی 777ع ۾ وفات ڪئي. ابراھیم اڈ ر کاو سندس شاگرد 
شقيق ٫لخي‏ خراسان جي مڪٽب فک رکي جا ري رکو. هو یہ دولتمند خاندان جو فرد هی 
پر جڈھن سندس زندگيء ۾ انلاب آو تہ سپ ڪجه الله جي راه ۾ قران ڪري چڏائن. 
ان د ال وک مر 
در راع شن اول منزل ا ست 
(آن,دولت ۽ سر ساهہ قران کرن, عش جي راه ۾ پھربون قد م آهي.) 
شفبنی چوندو هو: ”جيڪڏهن ڪنهن ماڻهوء جي حباتی ہہ سؤ سال یہ ٿي پر 
جيڪڏهن ه نکی چئنگالین جي خبر نہ هوندي تہ پوءِ هو جهنم ۾ ويندو. پھربائن تہ هن کي الله 
جو علم (معارف) هجي. بیو تہ پنھنجو پان سڇاڻي. يون الله جي حڪمن ۽ بندشن جي خبر 
هجيس. چوٹون نہ هن کي الله جي دوس ۽ د سمنن جو نو هجي. خدا جي علم جو مطلب اهو 
آهي ت هو دل پر ”مجهي تہ الله پاک کانسواء بيو ڪو ڈبغ وکس وارو کوھی, پنھنجو پان 
ڃاڻڻ جو مطلب آهي تہ توهان ڪنه ن کي نفعو نقصان پھچائی نہ ٿا سگھو ۽ نوھا نکی ڪجه 
ڪرڻ جي طاقت نہ آهي ۽ الله جي رضا تي هلو.“ 


شنَین 194هہ مطان 0ع ۾ وفات ڪي . 
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بیبي رابعم بصري ء عشق الا هي 

يي راع عشق الاممي ۾ مستفرق هوندي هئي. کینزن نيڪ انسان سندس سک گھرو 
پر هن سپنی کي انڪار ڪي جواب ۾ چوندي هئي٬‏ 7تکاح اهي ڪندا آهن جن کي 
پنهنجو وجود هوندو آهي» پر مون کي کو وجود ڪونهي» مون نهنجو وجود خٽم ڪري 
ڇڏ و آهيء ۽ خودي خذم ٿي وئی آهي» مون ٻا کی الله ۾ فنا ڪري ڇڏ و آهي ۽ مان سراسر 
هن جي آهيان ۽ مان هن جي حڪمن جي پاچي ۾ زندگ یگذاربان ٿي. منهنجي شاديءَ لاءِ 
مون کان نہ بچ خداکان چو“ سي صاحہہ اللہ تعال کان دعاگهرندي هئي, اللہ جیکڈھن 
مان ٽنهنجي عبادت دوزخ جي ڊپ کان کران ٿي تہ مون کي جهنم ۾ جلاو, ۽ جيڪڏهن 
بهشت جي لوپ ۾ ران ٿي تہ پوء مون کي ان کان محروم رک. پر جيڪڏهن نتھنجی عبادت 
تنهنجي خاطر ڪران ٿي تہ پوءِ مون کي پنهنجي دائمي جما ل کان روم نہ کر“ سی صاحبہ 
جي نالي سان ٿي تصوف ‏ عشن الاهي جو اصول واسّ آهي. سی صاحبہ 185ھہ مطابی 801ع 
۾ وصال ڪيو. 
ابو القاسم القشيري ۽ معراج 

ملوحکیت, عيش پرسنی, دنباپرستي ۽ فسن و فجور جي خلاف تصوف هڪ بغاوت 
هئي. پھربائن تہ تصوف زندگ یگذارن جي هڪ طريقي جو نالو هو مگز آڳي هلي آهست آمسنہ 
ان علم جو صورت جي اختبا ر ڪئي» جنهن ئي وڏن وڏن صوذن ن صرف خبال آرائی ڪي 
بلڪ مسد ۽ ضخيم تصنیفون وجود ۾ آہون. 

الله تعالیٰ طرفان حضور محمد مصطفي *# تي وحي نازل ٿيڻ ۽ معراج تي وج کی صوفین 
وڏي ۾ وڏي اهميت ڏني آهي. ابوالقاسم قشيري پنهنجي تصنيف ۾ معراج بابت لک و آهي» 
”هڪ رات جڈھن اجا ن گهري ننڊ ۾ ڪون ہنا ۽ نہ وري جاڳا ٿي پی, تہ پان اللہ تعالیٰ 
جي حڪم سان براق تی جبریل سا نگڈ ستین آنمان تی الله جي با رگاهہ پرسان وبا. واٽ ٿي 
سپنی نین سيدا مر سان کي سلام ڪيو ۽ پٹھنجو امام تسلیم ڪيو. حضور ٤‏ جن جڏهن 


187 


© زندگي جو سفر 
بارگاهہ ۾ نا تہ الاهي آواز آي جنهن تي پان فرماباخون, ما الله» مو نکی خبر ن ٿي پوي تر ڪين 
تهنجي تعرف ڪراان. الله تعالیٰ فرماي 'جيڪڏهن تون پا کی منهنجي تعرف جو اهل نہ ٿو 
مجھین تہ مان “موري ڪائنات کي تهنجو نام بٹائیندس ۽ دنيا جي هر چيز تنهنجي نالي ۾ 
مھنجی نا ڪندي. هاڻي ورفغتاکڪ ذِڪرڪ جي معن ظاهر ٿي ٿٿي تہ ڪين دنا 
جي هر چيز حضور پاڪ جي ای م الله سائن جي ناخوان آهي.“ 

ان معراج واري رات ڏانهن اشارو ڪندي پیغمبر اڪ ۾ جن فرمابو ”مان توھان وانگر 
نہ آھیان, مان رات الله ٻاڪ سان گذاربان ٿو ۽ ہو مون کي غذا رسائي ٿو“ ٻي موقعي تي 
فرمابائون, ”مان الله سان اهڙي حال ہر آهيان جو ٻي ڪنهن نيءَ کي نصیب نہ ٹیو آهي.“ جلالي 


خوب چيوآهي: 


مو ی زہوئ رفت بیل ب آو صفات 
تو عین ذات EE‏ 
5 ۱ 7 ے2 4 ۰ 
(حضرت موسي الاهي صفت جي رڳڙ هڪ جهلڪ ڏسڻ سان هوش ٿي ويس 
تون عین ذا تکي ڏسي مسڪرائي رهي و آهين.) 
اهو شرف جيڪو حضور اڪ ۾ ج ن کي حاصل تو سو صرف رمة اللعا مين لام ي 
الله اک مخصوص رکو هو. شاهہ صاحب معراج ڏانهن اشا رو ڪندي فرما و آهي: 
جکري جبھو جوان, یو ڈأسان کوڈھہ ہر 
مهڙ مڑنی مرسلین جو, سرس سندس شان 
فڪان قاب فوسین, ايء ٿيس مکان: 
ے 
ايء آ گي جواحسان, جنھن هادي مبڑیر ههڙو. 
حضور پاڪ چ جن اللہ تعال کي عرض کیو ت, ”مون کي مصیبق ۽ دک واري دنا 
ڏانهن واپس نہ موکلیو“ پر الله سائن جواب ۾ فرماس ”اهو منهنجو فرمان آهي تہ تون دنا ڏانهن 
واس وچین ۽ ائی منهنجو دن قائہ ڪرين. مان نوکی ای م اهو ئي ڈندس جو هت ڈنوائم“ 
188 


نت سے لے ا غوق :6ا 
معراجکان واپس آیا تہ جڈھن یہ الاهي ذوق, معراج واري واقعي جي اد ۽ عش جي آگ ۾ 
اضافو ٿيندو هنن تہ بلال کي فرمائیندا ھا:” او بلال, تون اذان ڏي تہ اسان کي آرام اچي.“ 
حقيقت ۾ هر ناز سندن لاہ معراج الاهي ۽ قرب ڪرڪي هو. آٿاءِ نامدا ر # جي غلام ن کي یہ 
بارگھہ الاهي ۾ سجدي سان اهڙو سکون ۽ اعزاز عطا ٿيندو هو ۽ ٿيندو آهي. اهڙي ي 


معرا کی ىیکفیت میدوں میں ہوئی با صل 
اک فا خ و فاج میس اود الیی رابات 
معراج جو ذڪر وري سرمد شهيد ان وني سان ڪري و ت سرور ڪائنات ٭ عرش 
تي نہ ويا هتا بلحکہ افلاڪ سندن ذات پاڪ ۾ ضم ٿي وبا. انٹھائی بلدد خبا ی, مگر تنگ نظر 
لاکوی کہ برش اعد ہہ ۰ک 
سر ویر فیک بے اعد درشر 
(ملان ٹو چوي تہ ا مد امان ڈاھن وی پر سرمد و چوي تر مان بان احمد وٽ لهي آيو.) 
E‏ » 4 7 - ے 
الشيري پنهنجي تصنیف ”رسال“ ۾ تصوف جي عقيدن ۽ اصوان کي گمراهين ۽ دنامین کان 
چا جي ہم ڪامياب ڪوشش ڪئي. صوفن وٽ مروج متلف لفظن ۽ اصطلاحن جو 
مطلب ۽ مفھوم ہم مجھابو اٹس. مثال طور: مقام حال, جاهده تفوی» زھد, خوف, رجا, 
حزن, خشوع, تواضع» مخالت النشس و ذکرعبوھاء قتاع وکل, شکر, ین صر 
مرافیں رضاء عبودہ» ارادم اسقامہ اخلاص, صدقٰ, حا ذکر, خلق, جود و سخا, فثر 


ولا دعام تصوف, ادب سر معا رف حبہ ۽ شون وغرہ. 
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تحوف هك علم 

عباسیہ دؤر واري بغداد جو اندازو موجودہ دؤر جي بغداد مان گان فاش غاطي ٿيندي. 
عباسي خلبفن جي علم دوستی مشهور هئي» تتھنکری بغداد علم, ادب, سائئنس, تصوف ۽ 
قلسي جو دنبا ۾ وڏي ۾ وڏو مرڪز هو. مگر 1257ع ۾ منگولن جیکا انسائن ۽ علم جي 
تباهي آندي, ان کان وء بغداد اچ صددن بعد ہ أُسري نہ سکهي و آهي. جيٽوڻيڪ عراف تيل جي 
دولت سان مالامال آھی, پر بغداد جي گذ رہل عظمت جو اڄ تصور یہ نامعن آهي ۽ ان جو 
دردناڪ قصو یہ ناقابل بيان آهي. مسلماتن کي باهمي جنگ ۽ جھبڑي, عيش ۽ عشرت مان 


تصوف جڏهن علم جي صورت اختيار ڪٽي تہ خداد ان جو اهم ترن مرڪز هو ان 
صب 7 5 ې 
سان گڈ دنيوي علوي قانون ۽ ہونانی فلسفی کي بہ وڈي اھمبت حاصل ھني. غداد ۽ بن مسلم 
شهرن ہر وڏا صوٹی بزرگ ۽ مصنف ھٹا جن مان ڪن عا من متعلن مخلصر عرض رکجي ٿو. 
الحارث بن اسد المحاسبي 
ن اق ا ے2 ما ۰ 0 35 
صوف تي لکیو وی اهو گي حد نائِن سندس خيال جو مرهون منت چيو ٿو وجي. الجارث 
65امہ 8781 بصرہ ۾ جائو پر نوجوانيء م بي بغداد اچي وی جٽي زندگيءَ جا باقي ڈنھن سر 
کیائن. 43تمہ 857م اتی تی وفات کیائن. حضرت جنید غدادی ہ سندس شاگد هو. 
تصوف تي سندس کبرون بي اهم ت تصنیغون آهن. ا حارث کي تو: 
انساني صورت ۾ ڪي شیطان آهن» هو اند ڙ جھا ن کان منھن مثائن ٿا ۽ هن دنا وتان 
چرين جبان ڊوڙن ٿا ۽ حرص ۾ دولت میڑین ثا, ا ن کي وذائن جي هوس اثن. چون ٿا تر هو 
زندہ آھن پر حقبقت ۾ مردہ آهن» نهن لاء نکی قال نقرت بھی ۽گاهہ واب آھی.... 
ڪلام اللہ اسوه حسنہ ۽ اجماع اهو صاف ڪري ڌاو آهي تہ خواهش جي پوٹان 
ڊوژن سببان صراط مستقيم ند ٿي وجي ٿي ۽ سچ انه ن کان دور ٿي وڃي ٿو. ہو هو انڌن 


. ...€ 3- :7 0 ۵ 7 
وانگر زندگي بسر ڪن ٿاء تنهنڪري مون پنهنجي خواهشا ت کي باهر ڌڪڻ شروع 
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ڪيو ني اڪ لا فرمابو اسلام هڪ اوہري وانگر آبو ۽ جیئن آيو هو تين هڪ 

اوري وانگر ٹی ويندو. ٻوءِ منهنجي پرشانی وڌي وئی, مو نکی ډپ هو تہ بان سنپال کان ن اڳ 

۾ ئي مان موت اوچتو ئي اوچٽو اچي مو نکي شڪا ر ڪري.... وء مہربان مؤلا مون کي 

اهي انسان ماك جن کي مون پنھنجو خدا ترس رہبر “مجهپو. هو پاکیزگیء جو مونو ھا 

اند ڙ جھا نکی هن جهان تي ترجیح ڈہندا هئا. مون کي تڪليفن ۽ مصیب ہر هنن صبر 

کرن جي لين ڪٽي» رضا ۾ راضي رھ جو سبق ڈو ۽ احسان جي شڪر ادائي 

ڪرڻ سیکاري. ہو اهڙن مائپن جا منلاشي هتا - جي الاھی محبت ڈاامن رجیع ٿن الین 

پلان ۽ مهرانن جو احساس ڈارندی, رب 'الیٰ اڏو توم ڪرنڻ جي نتلقین 

ذوالنون مصري (وفات 245ھہ 859) م سندن همعصر هو. چون ا نہ ھن زرگ ہ تصوف 
بات کتاب لکیا, مگر اھا لھہ تصدبی طلب آھی. 
بایزید بسطامي 

هن دؤر ۾ هڪ بو وڏو صوٹی بزرگ يدا ٿي جنهن جو الو ابویزند ہو جتھ نکی بايزند 
سطامی ڪوٽن ٿا. هو سطام (ابران) جو باشندو ہو بازند وڏي سياڪيءَ سان چبو 
”سبحاني ما اعظم شاني“ > عنی تعر مونکي جگا گائی, منھنجو وڏو شان آهي. درحقینّت اهو 
وحدت الوجود جو نعرو هو ۽ ان صوفبانہ اصول جو اهو شروعاتي دؤر هو. حضرت جنید یہ ان 
دؤر جو هو ۽ سندس خیال م وحدت الوجود جي اصول وارا هنا جنبد تصوف جي خبال ن کي 
صاف ۽ سهڻي وني یش کیو جنهن ۾ مغالطي يدا ٿيڻ جو امکان نہ هجي. تصوف فلسفي 
وانگر عقلي ۽ اسلدلالی موضوع نہ آهي. برعکس, تصوف جو واسطو ذڪر فڪر, 
ڪشف وجدان, مشاهدن بلڪ الهام سان آهي» ج ن کي “مجه ۽ مجھائ دک و آهي. اهو 
هڪ قسم جو ذاتي جر و آهي٬‏ جنهن ہر ڪبنرون ڳلهيون اهڙبون بہ اچي وجن ٿيون جيڪي 
صوی بزرگ ۽ اولیاء کل مکلا چئي نہ ٿا سگهن. پر ڪي صوڻي بزرگ اهڙا بم ٿي گذ ربا آهن جن 
جذب ۽ مستي ۾ اهي نعرا هنیاء جن مان ڪن کي تہ شرعت جي صاحبن ڦاهي تي چا ژھبو هو. 
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ائن نہ آهي تہ جن صوق بزرگ اهي نعرا نہ هنیا سي ڊڄي رھبا هثا, سندن دلی ظرف مند کان 
سے 20 0 ۰ ۰ 1 ری و 7 e‏ : 
بم وسیع ۽ گرو هو. پر انهن نعرن هخ سان مذھبی نظام ۾ افراتفري ۽ خلل پیدا ٿي ھا تھنحکري 
ول میں سب چ ےگ طاق ت گتار نہیں 
”مان پتھنجی انا سان توکي حاصل ڪري نہ ٿو سگھان ۽ مان پنھنجی خودي ءکان یہ آزاد 
ٿي نہ و سان هاڻي مان چا کران؟“ الاھي آواز آی ”ون پتھنجی تون کان آزاد ی 
هن جي پارن جي خاڪ نهنجي اکن ۾ وجھہ ۽ هن جي تفش قدم تي هل.“ 
جن الله تعالیٰ کې سچانو تن جو درجو بلند آهي» جين حضور اڪ ج جن فرمای 
7 7 7 ا 5 5 7 : سے 
سے 2-7 ۰ ۰“ 1 
بازد سطامي جيڪي مٿي فرماو آھي, ان ۾ صوفن جو فنا وارو اصول بان ڪيل 
آهي. تصوف جي تا رخ نوسن جو خیال آهي تہ بابزد سطامي واري دؤر کان صوفن ۾ فنا جو 
اصول رائج ٹیو۔ 
م هوندو هو. ماڻهن پچیس تہ جڏهن تون اہڈي وڏي مسلمان صوٹی بزرگ جي صحبت ۾ هر وبل 
رھین ثو تہ پو مسلمان چو نہ ین ؟ هن جواب ڈنو تہ بابزند واري مساماني اهژي دكي آهي جو مان 
“o‏ ۰ 7 7 ل۔ کل ۰ ت 
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مؤلانا رومي یہ اهو قصو منُويء ہر بان کیو آهي. شاهہ صاحب جي چون مطاين ساهڙ 
انه ن کي ملندو جيڪي سر ساهيندا. اها غلط فهمي آهي تہ مسلمانی ساني ٣‏ 
ڪنڌي اون کیزیون, ”ساهَڙ سا“ ڪن 
ڪين سانگو سا جي ڪي وريس کب و ڳيڙن: 
ساهَڙ سندو تن سر ساهي جي ڳهڙون. 
با بزد 61ھہ 5 ۾ وفات ڪي . 
جنید بغدادي 
تصوف جي علم ۾ حضرت جنید بغداديءَ کي ڪمال حاصل هو سندس دؤر ۾ 
جيٽوڻيڪ پیا بم عظيم صني بزرگ ٿي گذ رہا, پر تصوف جي علم بابت جيڪي هن لکيو ۽ ان 
کي صحبح ترتیب ڏني سو هر ڪنهن صوڻي عار جو ڪم نہ آهي. هن جي صلاحیق ۽ بلند 
مقام لام تحربري شهاد تون موجود آهن. جيڪي هن لکيو آهي تنهنجي ڪا تردید یا تتھن سان 
و اخلاف مشڪل ئي ڪو ٿبو هجي. 
مختصر طور سندس چون آھي تہ اللہ تعالیٰ انسا ن کان جڈھن پچیو تہ چا مان توھان جو 
رب نہ آھیان تر هنن هائو ککئی. انسان کي ان وقت ڪا جسمانی صورت مليل ڪان هئي, 
مگر روح ہنا جيڪي ب الله ۾ سماہل هئا. ان وقت حضرت آدم م پیدا ڪون ٹیو هو. روح جو 
وجود ۽ جسماني وجود ي هڪ کان الگ الگ شيون آھن تنهنڪري روح ن کي اهو ہو نہ 
هو ت کن جسماني صورت ڈني ويندي. انسا ن کي دنا ۾ الله تعالیٰ جسماني وجود سان موڪليو. 
جسماني وجود کي روح جي ڪيل واعدي جي ڄانڻ ڪان هئي. حديث قدسي آهي ت, 
”جڏهن مان ندي کي پیار ڪران ٿو تہ مان هن جي بصارت ٿو ٿي وڃان ۽ ہو منهنجين آکِن 
سان ٿو ڏسي» مان هن جي “ماعت و ٿي وجان ۽ هو منهنجي ڪنن سان ٿو ٻڌي....“ ان لاءِ 
جنید فرمائي ٿو تہ الله تعالیٰ انسا ن کي همڻائي ٿۍ طاقت عطا ٿو ڪريء رهنمائي ٿو ڪري ۽ 
بصیرت بخشی ٿو تہ موحق جي راہ تي ليء سچائيء تي هلي ان اعلیٰ مقار تی رسي يڪو 
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ان جي لاءِ مخصوص ڪيو وبو آهي. تصوف جي معني اها ٿو ہڈائی تہ توہھان پٹھنجو پان ماري 
رب تعالیٰ ۾ زنده رهو. هتي جا چيز آهي» سا فاني آهي. الله جي ذات ۾ زندگيءَ جو الو بَا 
آهي. پنهنجو پان مٿائڂ سان صوفیء جو وجود حقيقي معنیٰ ۾ خذم نہ ٿو ٿٿي» پر هن جي انفرادت 
با وجود, جيڪو عنامت الاھی آهي٬‏ سو قائم رهي تی ٫لڪہ‏ ڪامل ٿي ٿو ۽ ادي زی 
حاصل ڪري ٿو. مگز پنھنجی حقبقي خالتی ا 
لاءِ اتحان ۽ آرمائشو ن آھن, جن کي پار ٻوڻ سان ٿي حقيقي بوب ملي سگھي ٿو. مگز عاشتن 
کي هيءَ مصیبت بم ملي ٿي لڳي. جڈھن روح محبوب سان ملي ٿو نہ ہوہ هن کي انفرادي داي 
زندگي ملي ٿي جنھن بعد الله تعالیٰ طرفان سپ نعمٽون عطا ٿن ٿيون. بقول حضرت جنید بغدادي 
صوفن جي هي ساري جدوجھد ۽ جاکوڙ ان واعد يکي پوری رن ۾ محبوب حقيقي سان 
مان لاء آمی, جنهن بعد انسا ن کي اندي ۽ ڪامل زندگي عطا ٿيندي. 

حضرت حنید 298ھہ 0 م وفات ڪي . غداد جو مشھور صوق اوکر شبلي 
(وفات 4 ھہ 946ع) سندس شاگرد هو. 
حسین بن منصور حلاج 

حسین بن منصور حلاجح پر نابزند سطاميء واري رسٽو اختیار ڪيو مگر ان کان 2 
وڌڪ جرئت سان ہکلیوکلڑو بايد کي قاسيە جي سزا نہ ملي, مگز منصور حلاح خلاف 
عالمن ڪفر جي فتویٰ ڏني ۽ کيس ڦاسيءَ تي چاژھیو وبو. هن یہ هران تہ جنید وارو رسو 
اخنیار ڪيو مگز ہو۔ ان کان گی وڌي ويو ۽ ”انا حق“ (مان حن آهيان) جو نعرو هن لگی 
جيڪو شرعت جي صاحبن وٽ ناقابل برداشت آهي. هن خدائی جي دعویٰ ڪا کتی, 
جیئن فرعون ڪٽي هي مگر فتویٰ ڏند ڙ عالمن اهو ٿي مجھبو تہ هن خدائيء جي دعویٰ 
ڪئي آهي» تنهنڪري هن جي خلاف شرعت جي قویٰ صادر ڪئي وئي. سندس چوڻ 
آھی: 
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جيڪڏهن الل هکي نہ ٿا مجو تر کم از ڪم هن جي صفا ت کي تہ سجاٹو! مان حتی 
آھبان, چا ڪان تہ ان حن مو نکي دائمي حن تاو آهي. منهنجا دوست ۽ استاد اليس ۽ 
فرعون آههن. اليس کي دوزخ جي باهم جو د ڙڪو ڈنو وو برهو نم مڙس فرعو نکی د رباء ۾ 
پوڑیو ويو پر هو باز نآ چو تہ هنن خدا ۽ پنهنجي وچ ۾ ہي ڪا شي حائل نہ “مجهي 
جينو تڪ مون کي م مارو ویندو, ڦاسيءَ تي چاڙهيو ويندو منهنجا هٿ ير ڪٽا 
ونداء تڈھن ہ توم نہ کندس. 
هاڻي حلاج اھڑي جذبي ۾ مست ٿي چڪو هو ج وکيس ان جي تیجن جي ڪا 

پرواہہ ڪون هئي. چبائن تہ, "مو ن کي اسيء تي چا ڙهيو با هٿ ڪاٽ يو مگز مان اناالحتی جي 
قول کان باز نہ اندس.“ ہن تعري مات نکی حيران ڪري چڈیو ۽ ملڪ ۾ هلچل برہا ٿي وئيء پر 
منصور کي ڪنهن جي پرواهہ ڪان هئي تر کو ڪافر کوئی تر چا, کو مسلمان 
سڏي تہ چا! ه نکی سوري سڏ ڪري رهي هئي. قول سچل سائن: 
ڪو مشرڪ چوي ملحد چوي, 
آئون جو ئي آهيان» سو ئي آهيان. 
جڈھن کس سوريءَ د تی آندو وی تڏهن ماتهن ڏي منهن ڪندي دعا گھردائن: هي 
ا اک وو کس ی کم کک تن کي ىا الله 
معاف ڪر ۽ انهن تي رحم ڪر. جيڪي تو مون تي ظاهر ڪبو آهيء انهن تي جيڪڏهن 
اڪشاف کرن ها ت اهي اسن ڪون ڪن ها. جيڪڏهن تون مون کان لڪائن هاء 
جيڪي هنن کان لڪابو اٿٿيء تہ وء مون کي کابہ تڪليف سهڻي نہ پوي ها. تنهنجو شان 
بلند آهي. جيڪي تون چاهين ٿو سو ڪجه رن ثو, تنهنجو عظيم شان آهي.“ 
منصور حلاح 309هہ ۾ ڦاسيءَ ٿي چا ژھیو ويو. 
هن جي لفظن مان ظاہر آهي تہ منصور تي خاص ڪيفيت ي طاري ٿي جڏهن هن 
ااا حن جو نعرو ي هنيو. هو پنهنجي دعا ۾ الله تعال ي کي انھن جي معاي لام ملٽجي هو ج نکس 
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ڪبفيت آي جو جڪ کيس الھام ي انو تہ اناا حن جو نعرو هڻ. 
من ن یکویم ااا کن یار یکی رکو 
(مان اناا حن جو نعرو نہ ٹو ہتان, بر نار تو چوٹر تہ ھن!) 
فاسيءَ جي وقت ہ منصور هشاش شاش هى سندس چھري تی کا پرشانی ڪان 
اکبراللہ آنا دي جو اعتراض آهي تہ منصور نعري ھٹغ وقت ”مان“ چو چیو, نٹھنجی معنیٰ 
تہ اچان هن کي پنهنجي هستی+ جو هوش هو. جیکڈھن ان وقت ”مان“ جو احساس هئس تہ 
وء هو ڦاسيءَ جو سزاوار آهي. 
ضرت مور ا کی کہ رہے ہیں ن کے اتر 
دار پر شرف نے باس گر اتا ول ے 
:- 7 سے س 
عارف روميءَ ۽ ين ان وقت جي ولین ۽ بزرگی منصو رکي سا راهي و آهي. روميءَ جو چون 
آي تہ هيء فرعون واري انا نر ھی فرعون واري انا لعنت هني ۽ منصور واري انا رحمت هي. 
یں ا بوقت گخشن اضت است یں انا در وقت گنان رمت است 
آل ا مصور را رمت بده یں ۱ رن را لت بده 


(بي موقع اها انا چون لعن ت آمي, هيءَ ساڳي انا موقع تي چون رحمت جو باع ث آهي. 
اھا انا منصور جی لاو رمت ھئی, پر ساگی انا فرعون لا لعنت جو باعث آھی۔) 


ابو سعید ابوالحبر منصور کي مرد سڏيندي چیو آهي» ”حلاح طرفان ڦاسيءَ تي جان ڏيڻ 


مردن جو کم آھی ۽ نہ نامردن جو“ 


196 


تصوف جو بنياد و ڪي مشهور صوفي @ 

حضرت اويڪر شبليء چيو تحلاح جي شهادت هڪ اه وگرهر آي جنھن جو هٿ 
اچن مشڪل آهي. ان جي عزت کرن جگائی ۽ سيني ۾ حقوظ ڪجي.“ 

حسین بن منصور حلاح جي شخصیت متنا زع رهي آهي» جين مشي ڄاتابل ھی تر گھتا 
کيس ولی الله ۽ خدا جو سچو عاش سڈین ٿاء مگر ڪي صوفی بزرگ اھڑا ب ٿي گذ رہا آھن 
ج نکِس ملامت جو نشانو بٹاب و آهي. 

حسين بن منصور جي هڪ مشهور تصنيف ”ڪاب الطواسین“ آهي جتھن ہر هن الله 
تعالیٰ جي وحدانت جو صاف اقرار ۽ رسول الله جي بي اٹھا تعرف ۽ توصیف ڪي 
آهي. هيءڊ ڪتاب سندس خبالات جو آئينہ دار آهي. ان مان ڪي ٽڪرا پڙهند ڙن جي 
فڪر ۽ دلچسپي لام عرض رکجن ثا, جن مان اندا زو لڳائي سگھبو تہ منصور چا واقعي خدائي 
جي وي ڪي هي 

”رسول ڪر ئي انا جي مفهوم کي جائن ٿا. ہو ئي انسانیت جي معراج ٿي ہنا ۽ 

جڈھن حقيقت جي اعلیٰ ترن درجي تي پهٽا تہ قرآ حکیم مطاب بن ڪمانن کان 

گهٽ فاصاو هو“ 

منصور جو چون آهي نہ رسول ڪر ر حقبقت جي بلند رن مقام تی هج باوجود 
الله ٻاڪ کن الگ رهيا تہ پوت مان ان جي مقاءلي ۾ چا آهيان. بي ہنذ چوي ٿو: 

حبت ڪرڻ جي حقبقت اها آهي جو تون دلدار جي ٻاسي ۾ بہلو رہین, پنھنجون 

وصنون ترڪ ڪري هن جي صفات سان آراستّ ٿي وجن “ - 

صوثی, انسان کي خدا تعالیٰ جو مظهر سمجھن ٹا ۽ نہ خداء اسن جبئن ‏ من جو هڪ 
قطرو پر قطري کي سمدد چئي نہ ٿو سکھجی. منصور جو چوڻ آهي: ”مان چوان ٿو تہ 
جيڪڏهن حن کي نہ ٿا سچاٹو تہ ان جي علام نکی سڃاڻو. مان م ان جي هڪ علامت 
آھیان. اناا حن آھیان, چاکان تہ مان همیشہ حی سان رھیوآهیان.“ 
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کاب الطواسين“ ۾ لکي ٿۍ ”حن ھمیشہ حن رهندی انسان, انسان.“ سیدالمرسان ا 
جي سا راهم ڪندي پنهنجي ڪتاب جي شروعات ۾ ٿي لکي ٿو ”طاسين حمدي هڪ چراغ 
هس جيڪو غيب جي نور مان ظاهر ٿبو ۽ وري غيب ۾ هليو ويو. ھی چراع پنهنجي همسر 
چراغ ن کان آڳی وڌي و هو چندِ کان وڈنک روشن ۽ ان جي روشني جو سُرور و هن 
روشن مدارن (ڪرٽل) کي حلي بخشي. هو اهڙو الآهي سٽا رو هو جنھن جي جاء اسرار جي 
امان تي هني. 

”بي ڪر چ جي نور سان نبوت جا نور منور ثیا. جيڪي یہ نور آھن, سي سپ 
سندس نور مان ظاهر ٿن ٿا . حقبقت اها آهي تہ هن منور نو رکانسواء بيو ڪو نور اڏو روشن, 
انان ۽ حقّبقت ۾ موجود ئي نہ آهي. سندن همت سپ کان بلند هئی, سندن وجود عد م کان 
آگئی هليو ويو ۽ سندن ٻاڪ نالو قل کان آگئی وڌي و چاکان تہ بان قل م کان یہ اڳ موجود 
هتا ..... سندن نظ عظمت, شھرت, نور قد ر ۽ منزلت سپ کان اڳ بلحہ مخلوق جي وجود 
کان ہہ ا مشھور ھنا. پان از ل کان اڳ موجود ها ۽ سندن جوھر ابد کان ہو یہ قائم رهندو. 
سندن جوهر پاکیزہ آھي, سندن کلام نبوت جو مظہر ۽ سندن علم انتھائي بلند آهي.“ 

حسین بن منصور حلاج ابلیس جي بم مشروط تعرف ڪري ٿو. لکي ٿو تہ ابلیس آد م کي 
سجدي کان انڪار ڪندي الله پاڪ کي چیو ”منهنجو غبر سان واسطو کوھی, مان 
تنهنجو اٹھاپسند عاشی آهيان.“ خدا تعایٰ فرمای ”تو غرور کیو“ جواب ڈڈنائن, ”جيڪڏهن 
مان محض هڪ گهڙي توسا ن گڏ هجان ها ت تڪبر سبب مون واسطي سزا ھج کيندي هئيء 
پر مان تہ عرصئہ درا ز کان نتھنجو شناسا آھیان. مان آد م کان گھٹو ھنر آھیان. چو بھتر آھیان؟ 
ڇاڪاڻ تہ منہنجی خدمت ۽ بندگی ڏاڍي پراڻي آهي. هاڻي مان نوکانسواء بي ڪنهن کي 
ڪين سجدو ڪران؟ تو مون کي باہہ مان ٺاهيو آهي» هار آهي تہ مان باہہ ڏي ئي وجان, 


چو تہ منهنجو مقد ر ۽ اختیار تھنجی هٿ ہر آهي.“ 
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منصور جي زباني شیطان پان کي الله تعالیٰ جو "تھا پسند عاش“ سڏاب و آهي. دنیا ۾ ب 
اسن ڈو ويو آهي تہ انها بسند جو انجام م ان قسم جو ٿيندو آهي. منصور جون اهي سٽون پڙهڻ 
کانوء ئي مون کي شاهہ صاحب جون هيٺيون شعر پوري طرح “مجھہ ۾ آو. جيڪي منصور 
شبطان لاءِ چي وآهي سو شاهہ جي شعر جي بھنرن تشرح ۽ نفس رآهي. 
عاشقٰ غر رل یا مووي سد 
منجھان سڪ سبيلء لعدتي لعل ٿيو. 
ہی هنڌ اليس لاہ لکیوائس: 
اليس اطاع ت کان انڪار کیو ۽ پنھنجو عقل وڃائي وٺو. ہن چیو تہ مان آذ مکان هار 
آهيان» هو غلط فهميءَ پړ ملا شی ویو۔ سندس متهن پ ملی ي وعذاب ہرگزفٹار ٹی ویں 
عارف رومي» شاهہ پٽائي ۽ علامہ اقبال لیئی منصو ر کي ولي اللہ تصور ڪن ٿا. اقبال 
منصو ر کي خوديءَ جو مظهر با نشان مجهي ٿو. الب جیسنائین هن ”ڪتاب الطواسين“ نہ پڑھیو 
هي تيستاين سندس خيال حتلف هو اهو ڪتاب 1913ع ۾ فرانس ۾ ڇپيو. جينوڻيڪ اقبال جو 
”اسرار خودي“ 1915ع ۾ ڇبيو هي ٽاهم ”ڪتاب الطواسين“ اقبال جي نظر مان ڪون گڏ رو 
هو. ان بعد علامہ اقبال منصور جي همنوائي ڪي . اهو م مڪن آهي ت مٿس نهنجي مرشد 
مؤلاءِ روم جو اثر ٿيو هجي. مؤلانا رومي تہ ھن حد ‏ ائن منصور جي حمات ٿو ڪري ۽ چوي 
ٿى ”جبيڪو اناا لجن چوي ٿۍ سو وڏي نباز نوڙت وار و آهي» هو نهنجي وجود جي دعویٰ نہ لو 
کری, پر رڙ ڪري چوي تو تہ مان الله جو ہاٹھو آھبان, سو درحقيقت نهنجي وجود جو 
اکا ری نہ آھی, حالانڪہ ڪائنات ۾ وجود صرف الله تعالیٰ ج وآهي.“ 


غور کو جوا ب گیا پیام ت 
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پر عش وار نکی موت جي پرواه نہ هوندي آهي» عش الاهي خاطر هنن جو سر اڏيءَ تي 
رکیل هوند و آهي. 


بان دی دی ہوئی ا یکی تی 
بن و ے ہےکہ تن اواء جوا 
۱ 7 ت 
شاھہ سائن ساڳو خيال هن خوبصورت انداز ‏ بان ڪيو آهي: 
هيءَ هڏو ۽ چم بعک پربان جي نہ پڙي. 


خواجہ منصور جي ب ہین خداد جي رن بٽ ۾ هلي ويندي هني ۽ اتي وڃي عبادت الاهيء 
رک وی کاو کی بر یک کرش یرک کر 
ملندو هو ت جنت جي شراب جو هڪ ٻيالۍ جنهن ۾ اسرار الاهي هوندا هثا, سو 
سندس هٿ تی آڻي رکي, جتھن کي پیئن بعد حجري ۾ واپس هلي ويندي هئي. نیٹ 
خواجہ منصو رکي اها خبر جي وئی ۽ هو موقعي جي تلاش ۾ رهيو. جڏهن سندس ولیہ 
بین همیشہ جي دسور مطابتی پاہر نڪري وئ تہ منصور یہ سندس پوثان لگو. ولیہ 
نهنجي جاء تی , بهچي الاهي عبادت ۾ مصروف ٿي وئي. جڏهن عبادت مان فا رع ٿي ۃ 
ہرد کر رس ا سواہ وو ا ؤرو ئي 
ینان نہ خواجہ منصور رڙ ڪري چبو, "چا مھنجو حصو ڪونهي ؟“ ولبہ پنتی ورای 
ڈو تہ منصور آهي. او افسوس ثیس, چبائن, ”افسوس اٿم جو راز ظاهر ٿي یو“ وء 
منصور کي چبائین, ”اي منصور تون هيءَ پیالو پیش تہ چاہین ٿو پر تون ان کي برداشت 
ڪري نر سگهندين.“ آھرکا ر جيڪي ڪجھہ ان پیالی باو 
سندس حالت دگرگون ٿي وئي ۽ اناا لح جو نعرو هتددو هليو وہو۔ خواجہ منصور جي یں 
اهو ڏسي روئڻ لی ۽ منصو ر کي چوں لڳيء ”اي ننگ حوصلہ انسان, تون خود ہم خوار 
ٹین ۽ مون کي ہم شرمسا ر ڪيئي.“ ان بعد شھر ۾ اچي جڏهن خواجہ منصو رکلم کلا 
انا م جو نمرو هنيو تہ شرعت مطاب ق کيس ٿاسيءَ جي سزا ڏني وئي. ٿاسي کان اڳ 
خواجہ منصور جي ر پيڻ پنهنجي ٻاءِ وٽ وئي ۽ اکن ۾ ڳرڙها آئیندي چيائيس» ‏ منصور مون 
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توکي اهو چبو ہو تہ ٿو ۾ پیا ی پیئن جي سگه ڪانهي پر نوگیمالپہ قبول ڪان ڪئي. 

دوست جي را زکي ظاهر ڪيي ۽ ان جي سزا ۾ توکي جان ذظ ہئی! “ خواجہ منصور 

جي قن لکان بوي عوام ۾ اهو چؤپول هو تر منصور يشڪ مرد هو نهنجي دوست جي راه 

پر جان قران ڪبائن. هن جي يڻ اهي کمالپیون ٻڌي مشڪي ڈنو ۽ فرمابائين ت تغافلو 

جيڪڏهن منهنجو اء منصور مرد هجي ها تر محبت جي شرت مان ٿوري ڍڪ ین 

سان هوش مان نڪري ن وڃي ها حقبقت پر هو مرد نر هو تنهنڪري اسرار الاھي جي 

شرت هڪ دک بين سان بي حواس وجائی ويٺو“ ۱ 

چون ٿا تہ منصور جي محنزمہ پیں ولات جي تام وڏي منزل تي هنل هي جنھن جو اندازو 
مٿي بيان ڪيل واقعي مان ٿي سگھي ٿو. چيو وجي و تہ هو جڈھن بغداد شهر بر نڪرندي 
هی تہ صرف اڈ منھن کیل ھوندو ھئس. جدھن ماتھو پچندا ھا تہ توھان پردو چو نہ ٹا 
ڪي تہ جواب ۾ هوء فرمائيندي هي ”بغداد ۾ مون کي کو مرد نظر ڪون ٿو اچي جنھن 
کان ستر ڪيان. ها هڪڙو منهنجو پاء منصور آھی, پر اهو م اڈ مرد آهي تنهن ڪري رگ 
منھن جو اڌ ٿي وکیان!“ 
حجتے الا سلام امام غزالي 

دناءو اسلام ۾ مشڪل ٹی امام غزا لی - جي بابي جو عار دن, فلاسفر ۽ صو دا ٹیو 
هجي» اک کو لان اکرکو رس را عنی اسلام جو ثوت. حضرت محمد 
مصطفي چ ني آخرالزمان آهن ۽ کان وء بيو ڪو نی يدا ا 
قاہلبت ڏسندي چوندا آهن تر جيڪڏهن کو ني اچٹو هجي ها تہ اهو امام غزالي هجي ها. 
سندس تصنیفات ۽ دعوت ۾ هڪ پبامبرانہ شان آهي. سندس پورو تالو او حامد محمد ان محمد 
الغزالي آهي. 40ہ 1058ع پر طوس (اہران) جي پرسان پیدا ٹیو اسّدائی تعلیم یہ قال استادن ونان 
ملیس پرکیس علم جي اها پیاس هني جو وط ن کي خبرباد چئي نظامیہ درسگاہ نبشاہور ہر جلیل 
القدر عالر امام الحرمین علامہ ضیاءالدین ا لجويني جي شاگردي اخنیار کیائن. مگز شاگرد جي 
شهرت ۽ قاہلیت اڳ هلي پنهنجي ترم اسناد کا نگھٹو وڈي وئی. 
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4مہ مطابیٰ091اع ۾ 33 ورهين جي جمار ۾ ملڪ شاه سلجوقي جي مشهور معروف 
علم دوست سياسندان وزیراعظم نظام الڪ طوسي جي وساطت سان درسگاه نظامیہ 
بغداد جو سر راه مقرر ثیو۔ هي اها مشهور درسگاه هني جتی پرسن» جيد ۽ تحریکار عار 
ٿي مقرر ڪيا وندا هٿا. اتی ٽي سال کم کیائن ۽ پنھنجی علمي قاہلیت, واعظن ۽ تفريرن 
۾ وڏي شهرت حاصل ٿيس. امام غزالی دني علوم قانون دانی ۽ فلسقي ۾ عظبم مهارت جو 
مالڪ هي تنهنڪري وڏو اماچار ڪيائن. پر لن سالن کان بوءِ فلاسفر ۽ فقبه وارو رسٽو 
ڇڏي٬‏ سپ ڪجه ترڪ ڪري» وجي د روش خانم دوش ٿيو. ظاهري علم ۽ عقل جي 
دنا مان نڪري» عش جي واديءَ جو سفر اختيار کائن. هاڻي هن جهنگل» جبان ۽ برپٽن 
جو رخ ڪي جيڪي عش جو ريت گهہ مجھیا ویندا آھن. امام صاحب هیر تصوف 
جي دنیا رگھڑو اهڑي طرح هو ڈھہ سال دنا کان دور رهيو. هن ئن ڳالهين جو عھد کیو, جن 
تي ساري عمر قائم رهيو. 


© بادشاهن سان تعلقات ترڪ کر 
. بادشاہن جو پگھار دار ۽ دربا ري نہ ٹین 
۵ مناظرن ۽ حن کان بري رض 


ووت ساس ما د وای ی می و ا و 
دانشور ارسطو ۽ اقلاطون جا ذھنی غلام جي چکا هئا. مسلمان مفسرن جو وس نہ 
اسلامي هو پر روح واني. مذهب انهن جي نظرن ہر صرف قانون جو نالو هو ۽ فلسفو علم جو مجر 
سڪران هو. ابن رشد چوندو هو تہ قرآن م حن آهي ۽ فلسفو ہم حن آھی: پر صداقت صرف 
سی و بچجے بت E E‏ 
ٽوڙي مروڙيء ہوناني فلسقي جي ڍانچي ۾ ترتیبیووو۔ ڪنهن کي مجال هي جو بغداد جي درہار 
ا ق 
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اهڙي ماحول ‏ غزالی, جیکو خود ہ ہوانی فلسعي جو وڏو ماهر هى نتھن ان جي 
زيرد ست ۾ موا عاقت ڪي و وانی قلسي جي بت کی ترزی جاراژن صرقٰ+جي ييک 
۾ پٹھنجی ذھنی ماجرا ۽ روحاني کیفیت اهڙي طرح بان لی جو هر لفظ سندس سچائي 
ےک وت ۱ : 

۽ سوچ ج و گا آهي. امام موصوف لکي و: 


پوءِ مون پنهنجي توجھہ صوفی طريقي تي ڏني. مون کي خبر هني تہ اهو رستو بناعقيديء 
ار نل جي انی ري کنو عدي چو امل روح ان ۾ آهي تہ مان 
پنهنجون جسماني خواهشون ترڪ کران, غلبظ رجحاتن ۽ رذيل صفق کان نجات 
ئ7 زکران ا اس بیو ڪجھہ یہ نہ هجي ۽ ان 
صفائی جو طرقو الله جو ذڪر آهي. معني صرف الله جي باد هجي ۽ هر سوچ اللہ بابت 
هجي. هاڻي منهنجي لاءِ دوع کن انان هى تتھنحکري انهن (صوفن) جو عفيدو 
اہن ۽ شیوخ جي قولن مان سکن شروع ڪيم. مون ابی حد نان این جو طرمُو 
سکبو ۽ ٻڌو جیترو مڪن هو ہو صاف صاف نظر آبو تہ نهن ۾ جاغیرمعموی چيز ھئي, 
سا وجد, مشاهدي ۽ باطني تبدبل یکانسواء حاصل ڪرڻ ڪن هئي. مون کی پڪ 
ٿي وئي تر تصوف جو جینرو علم پڙهڻ ذرعي حاصل ٿي ي سگھیو سو ڪيو هم پر 
اقي جا اصل شيء حاصل ڪرڻي هئم سا تڏهن حاصل ٿي پئي سگھي جڏهن 
صوفبانہ زنرگي اخنیار ڪران. مون پان کي ڈو جیئن ان وقت هئس. دنیا جون خواهشون 
مون کي وڪوڙي وبون هيونء اسناد جي حيست ۾ پڑھائع جو ڪيم جيڪو هين 
کم ھی اغوب اع وا ری ڑگ لاو مو نکی غار اھ کا ر سوس ان لگن 
جڈھن پڑھائ بات پنھنجی نیت تی غور کیم نہ محسوس ٹیو نہ اھو خدا جي راھہ ۾ 
کون ٻئي ڪيم بلڪ ان ۾ ذاتي شهرت ۽ وقار جي خواهش پرہل هئي. ڈذم تر مان 
هڪ ٽڪري جي وٽ تی ٺو آهيان ۽ جيڪڏهن رستو نم بدلایر نہ وجي اوژاهہ م 
کرندس. پنهنجي بہوسی محسوس ڪندي» نهنجي خواهشن ان دشار ٿيندي» 
هڪ مصیبت ۾ ما ربل ۽ بي اجھي آسري انسان جيان وجي الله پاک وٽ پناهہ ور( الله 
تعالیٰ منھنجی دعا ڈر کی اض شھرت, دنا دولت, اهل عبال ۽ دوسن, 
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اهو انسان جیکو پٹھنجی اٹھائی اسّعداد ۽ غہرمعمولی صلاحی ذرعی نهنجي لاء دنا 
۾ چا ن پی ڪري سگھیو, نتھن 37 ورهين جي عمر ۾ اسلامي دنا جي وڏي ۾ وڏي بوزورستي 
جي سربرامي جهڙي عهدي ۽ ناموري واري طرز زندگ يکي خبرباد چئي بقیہ عمر صوفبانہ 
دروشانہ ۽ فقران طور سر ڪي ۽ اسان لاءِ پٹھنجی عمل ۽ تصتبفن جي صورت ۾ اهو لاقاني 
خزانو ڇڏي وبو جنهن جي مقابلي ۾ حڪمراتن جا محل ۽ ڪن جا خزانا م ڪا حبنبت نہ 


ٹا رکی. 

قول امام غزالی ”امان ان پختی بی نکی چنب و آهي» جو معجزي ڈیکارن باوجود منزلزل نہ 
ٿي.“ هو وناني فلسفي جي مخالفت ڪري و پر اها انڌي مخالفت نہ آهي. سندس چون آهي - 
ونانی فلسفونہ تہ خدا جي ذا تکي ثات ڪري سگھي ٿو ۽ نہ ان وٽ کو بوت آهي دا 
هڪ آهي با گھتا ھن با ڪوئي م ڪونهي. مسلمان بونانی فلسفي جو مطالعو ضرور ڪن 
مگر اعتدال سان, کئی م ڪا ڪارائتي شئي ا حقیقت ملي وجي ت کڻي وئجي. فلسقي ۽ 
سائنس کان منھن موڙڻ سراسر جھالت آهي. مال طور سج, چند, زمین, نبانات ۽ حبوانات متعلنی 
جيڪي سائنسی تحربات آھن انه ن کان انڪار ڪرڻ وقوٹی آهي.“ 

امام غزالی پتهنجي گوشہ نشینی جو سبب ہڈائبندی چوي ی ”منهنجي مصروفبت گوشہ 
نشيني» خلوت, رباضت ۽ ماهد هکان علاوه ڪجه یہ نہ هئي. اهي سپ ڳاليون تزکیئہ 
نفس, اخلاق سنوارڻ ۽ قلب جي صفائي لاہ هيون» جیئن الله تعالیٰ جو ذڪر ڪجيء 
جيڪو مون صوف ن کان حاصل ڪيو.“ 


حضرت امام غزا ی جو چون آهي تہ سا ري محبت الله پاڪ لاہ آهي ۽ ان جي پیارن سان 
محبت ڪرڻ م محبت الاي آهي» لکي و: 
حقيقت ۾ الله جى ذات اڪ کانسواء یو کو م محبت جو مستحق نہ آھی. جيڪو 
غیراللہ سان محبت ڪري تو ۽ اللہ تعالیٰ سان لگاغ نہ ثو رکی, اھا سندس جھات ۽ قصور 
آهي. رسول الله سان محبت ڪرڻ ضروري آهي» چو تہ اها عین محبت الاهي آھی, ۽ 
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اهڙي طرح عالمن ۽ منقين جي حب ت کي تصور کیو وجي چاکان تہ حبوں جو محبوں 
ان جو رسول# آهي ۽ ان جا حب م محبون پر شمار آھن ۽ سپنی جو مقصد الله ڈانین 
رجوع ڪرڻ آهي» تنهنڪري اهل نظر وٽ سواء خدا تعالیٰ جي بيو کو محبوں 
امام غزاليءَ جي وقت ۾ تصوف زندگيءَ جي هڪ طرقيء عقیدي, اصوان ۽ علم جي 
صورت اختبار ڪي هئي. ان وقت مسلمان عالر دين وناني فلسف ہکا نگھٹو مرعوب هنا . ظاهر 
آهي تہ فلسقي جو بنياد عقل ۽ استدلال تي رکیل آهي ۽ نہ کشف, وجدان, مجامدي ا 
رباضت ٿي. ئن ۽ چوثین صدي هجريءَ ۾ ڪن ابرانی عالمن ”اخوان الصفا“ نا ی هڪ گروہ 
اهيو جن اسلامي تعليما ت کي قرائي گييرائي» ٽوڙي مروڙي بوني فلسفي سان مطابق ڪيو. 
اهي ڪنهن خاص مذھب جا بروڪار ۽ اصول جا باند ڪون ها مگر سپنی مذهب ن کي 
حی تي مجھندا هنا ۽ اهن کي پنهنجي مرضيء جو لباس پهرائيندا هنا. امام غزالیء کي اها 
بي اصولي قبول نہ هئي. غزاليءَ جو اسلام ۽ تصوف ڪنه ن کان اڏا رو ورتل ڪون هي پر ان جو 
سرچشمو قرآن پاکہ, حدث ۽ ني ڪر چ جو اسوه حسنہ هئا. هو ڪنهن جو مقّلد م 
ڪون هو. قد رت کيس فلسي, منطی, تصوف, دینی علوم ۽ قانونداني تي اتھائی عبور عطا 
کیو هو ۽ پنهنجي خداداد صلاحينَ ذ ريعي بوناني فلسقي جي حاب غلمائن مثان وڏون علمي 
قتوحات حاصل ڪيائن. اهو سندس عظيم ڪارنامو هو جو اسلام ۽ تصو ف کي فاسفي جي 
غلام ي کان آزاد کراائن. 
امام غزالی, الحارث بن اسد خاس ۽ اہو طالب مڪي جي تصنبفات مان اي منائر 
ھو۔ ا حاسی حضرت جنبد eT‏ هو. امام صاحب جون ڪل تصنبنون نوانوي 
چيون وجن ٿيون. هن قرآن ٻاڪ جو تفسير ”اقوت الناویل“ چاليهن وڏن جلدن ۾ لک سندس 
يحد مشهور ۽ مقبول کاب ”احياءِ العلوم الدين“ آهي» جو اسلام ۽ تصوف تی هڪ سند 
جي حبلیت رکي ٿو. مگر تعجب آهي جوان لاء مشس ڪر جون فواثون جا ري ڪيون وہون, 


کنا ب کی ساڙيو وو ۽ قاضين اسن م چبو تر جبیکی ماٹھو اهو ڪتاب پڑھندا با پان وٽ 
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کلاس م رات لا کی اک م وق ات کیا ا 
سی اا ارس ران 


عارف رومي جو والد بزرگرار بھاؤالدین ولد ہ امام غزالی کان گھٹو مناثر هى تھنکري 
اهو م ي سکھي ٿو جو یونانی فاسفي جي دلدادہ فخرالدن رازيءَ جيڪو بخ جي حکران 
وٽ وڏو ااثر درباري عالر هى نتھن اهڙون حاتون بيدا ڪراون هجن جو اؤالدين هميشہ لاءِ 
دلخ کي الوداع چئي قونیہ لڏي آیو. مؤلانا روميءَ جو اسناد سندس والد بھاؤالدن ھی تنهيڪري 
روسي+ ب امام غزاليء جو اثر قبول ڪيو. ان بعد اسان ڏسون ٿا تہ تصوف ۽ اسلام پر روميءَ 
جهڙو بلند پام شاعر ڪون ٿي گذ ربو آهي ۽ امام غزالي جهڙي شهره آقاق عالر ۽ صوڻي جي پایہ 
جا 5ا ا ا 

هی ححة الاسلان حق برست عار ۽ فنا ي اللہ صوق 14 جمادالانی 05ھہ مطابنی 
1 ٿي 55 سالن جي عمر ۾ وجي نهنجي خالق حقيقيءَ سان مليو. سندس اء ا مد عزالي 
لکيوآهي ت ”ادو صبوح جو نن مان ايو ۽ وضو ڪري نماز پڑھی حڪم ڈائن تر منهنجو 
ڪن ٺاه ي کي اچو. اہوآندائون, ا نکي چمی, اکن تي رکي چون لگو تہ آنا جو حڪم اکن تی 
آهي.“ اسن چئي سذو سنٹون ليي پيو ۽ دم ڈنائین کيس ڪو ب نرين اولاد ڪون هو. 
خواجہ معین الدین چشتي اجمیري 

هندستان جي اولبائن م حضرت خواجہ معین‌الدین چشیٌ جو خاص درجو آهي. کن 
خواجہ غرب نوا ز ۽ سلطان الھند جي لبن سان م باد ڪندا آھن. ہندستان ۽ اڪستان ۾ 
نھن یہ وی اللہ جی درگاھہ تی اترا معتقد نہ ٹا اچن جیترا ہن عالی درگھہ تی. خواجہ 
صاحب جي محبت بري صوفیانہ تعلیم ۽ لغ سان ھزارین غیرمسلمان اسلام جا حلہ بگۈش 
ٹیا. هن کان اگ هند ستان اند ر پھربون پھرون صو بزرگ ۽ وی الله سید علي بن عثمان هجويري 
داتاگج بخش (1009ع -1072ھہ) غزنوي دؤر ۾ غزنيء کان لاهور پتھنجي مآ مان گڈ آو۔ 
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کے 
آمي, جنھن جو انگرزیم ۾ خوبصورت ترجمو مشھور پروفیسر نڪلسن کو آهي. هی 
سناب تصوف جي موضوع تي وڏي اهميت رکي ٿو. خواجہ صاحب جڈھن ھندستان پھو نہ 
پھرائن لاھور ۾ حضرت داناگنج بخش جي مزار تي چلو کیبائن, نتھان پوہ ملنان ۽ دھلي کان 
ٿيندو اجمبر روانو ٿيو ۽ باقي زندگي اتي ئي گذاربائن. جینوٹک حضرت علي بن عشان مک 
گرهر ڪا آمن, اهم جيڪا شھرت ۽ عقيدتندي خواجہ صاحب کي حصي ۾ آئي ۽ 
سان ا و اھ ا ا ا ا 


خواجہ صاحب 636هہ ذاري سجستان (اران) م یدا ٹیو پر سندس تعلیم تریت 
خراسان ۾ ٿي. ہوء خواجہ عمان هاروني چشتی جي خدمت م پهن سندس مرد ٿيو ۽ 
آخرکار انان کیس خرقہ خلافت عطا ٹیو. حضرت خواجہ عثمان لاءِ مشھور آي تر مک 
دفعي هندستان اندي» رستی ۾ اهڙي هنڌ منزل کائن جت فا رسين جو وڈ وآشکدہ هو. 
خواجہ صاحب ماڻهو موڪليو تہ وجي افطار لاء باهہ تي ماني پچائي اچی, پر اتان جي اش 
پرسان کیس اجا زت نہ ڈنی. ہو خواجہ صاحب خود وو ۽ آتشکدہ جي مود محخنا رکي چبائن 
تر باه هڪ فاني شي آھي, ان تي ٻاڻيءَ جو چندو وجھو تہ وسامي وندی, تهنڪري اهژي 
شي جي بوڄا چو ٿا ڪرو ؟ مودد جواب ڏنو تہ اهو سندن مذهب آهي ۽ وڏي عرصي کان هو 
پرستش کندا اچن ٿا. پوءِ خواجہ چیس تہ ٹون پلا مث با پیر باہہ م وجھہ ۽ ذسان تہ توک 
ساڙي ٹی ا نا موید جواب ڈنو نہ باھہ جو کم ساژن آهي. ہوء خواجہ صاحب قرآن 
حڪيم جي آت پڑھی, موند کان سندس سب سالن جو پٺ وني باھہ ۾ گهڙي يو موبد ۽ 
سندس ماو داھون ڪندا رھیا پر اھہ جي وہجھو نہ پا وچن. نٹ خواجہ صاحب سلامتیء 
سان نينگر “ميت باهہ مان ٻاهر نڪري آو۔ اها ڪرامت ڏسيء موبد ۽ ٻيا آئش پرست 
مسلمان ٿيا . سندس نالو عبدالله رکیائون ۽ ہلس جو تالو اراهيم. 


بے خطکود پا آٹی نرود ہیں شن 
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حضرت معن الدین ھندستان م چشنیہ سلسلي کي پکيڙو. هن سلسلي وارا وحدت الوحود 
جي صوفبانہ اصول جا قائل آهن ۽ ون راگ بم جن عبادت جي حیثیت رکي ٿو. اهن گاٹھین سان 
گل حضرت خواجہ ۾ ٻاڪيزگيء زہد, تویٰ ۽ نکی ا د رجہ موجود هتا پان شاعر یہ هو ۽ 
سندس صوفانہ کلام ست اٺ هزار شعرن تي مشٽمل آهي. تعصب کان ڪوهين دور هو 
اسلام جي تبليغ بم خاموشي مگر اتھائي مؤثر طريقي ڪندو رهيو. سندس ڪرامتون ان کان 
علاوہ هيون» تھنکري اھن مژني ڳاليین سبب هزارين غيرمسلمان مسلمان ٿيا ۽ چشتي سلسلي 
وڏو زور ورتو۔ 
مشهور آهي تر جڏهن خواجہ صاحب ني ٻاڪ فلا جي روحاني حڪم جي پوئواري 
75 اجمبر او تہ انان جو حڪمران راء پٹورا هو. خواجہ جو اجمبر ہر رهن راء پٹورا کي پسند نہ 
هى تھنکری خواجہ صاحب جي هڪ ماڻهوء کي» جو وٽس وکر هى تکلیمون د 
شروع کیائن. ان شخص اچي خواجہ صاحب کي دانهن ڏني جنهن تي راءِ پٹورا کی ان لاءِ 
سفا رش ڪيائون. پر ان سفارش تي راجا وہئر ڈمریو ۽ ان غر ب کي اچان ہ وڌڪ آزارں لو 
جڏهن اها خبر خواجہ صاح ب کي ي ت فرماہائن, "ماہٹورا را زنده‌گرفتیم و داد“ اسان پٹورا 
کي زنده پڪڙيء حوالی ڪري چڈیوسون). انهن دن ہر سلطان معزالدین غوري جو لشڪر 
غزني کان هندستان پهٽو. راء پٿورا اون جو مقابلو ڪبو مگر شڪسٽ کاڏائن ۽ گرفا ر ٿيو. 
وین صديءَ جي مشهور شاعر ظفرعلي خان غوري ۽ پٿورا جي مما لي بات خوب چيو آهي: 
توا رک ہیک ہے دجنی را مورا 
میاں میں اگر مد ایل ند ہو یری 


ورهين جي ڄمار ہر 633هہ بمطابن 1235ع ۾ وفات کئي. اجمبر ہر سندن مزار آھي, جا صبوح 
شامر: رات ڏنهن عوام لاءِ هندستان ۾ سپ کان وڈی زبار تگاه آهی. 
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تصوف جو بنياد و ڪي مشهور صوفي @ 
ساري رات سبحان, جاگی ڪيو جن باد 
تن جي عبداللطبف چئی, مٿيءَ لڌو مان: 
کوژن ڪن سلار, آگھہ اچيو ان جي. 
باڪستان هندسٽان ۾ قواليون سپ کان وک حضرت صاحب جي درگاہہ تی کون 
وہندیون آهن. 
سرمد شفید 
سرمد اصل اران جو وشل هودي ھو۔ سندس خانداني ڈنڈو واہار هو. هو نهنجي مذهي 
عل کان واقف هو ۽ اسلام جو م مطالعو کیو ھائن, جنھن بعد هو مسلمان ٿيو. 
واپار سانگی سرمد ابران مان هندستان آو. ابراننی جڈھن هندستان ابندا هنا تہ لازمي 
ارچ ھن کی س مان کا ر وترو هی سرو ہر طا ی ورای سار وق شر ری 
نو شهر انهن ڏنهين اڄ واري اجڙبل حالت ہر نہ هو. ان وقت نو سنڌ جو وڏو ۽ مشهور شھر هو 
جيڪو نر صرف سياست ۽ علم ادب جو مرڪز ھوجتی ہشمار مد رسا هاء پر وٹج واپار 
جو مرڪز بم هو. سرمد م اتیئی پهٽو جتي تقدی رکيس چڪي آئي هئي. سرمد ائی هڪ هندو 
ڇوڪري اي چند جي عشق رگزقتار ٿي وو اران جي سرزمین ۾ فارسي شاعري»ء صدین 
کان عشی جا خوشبودار اع ہوکی ڇڏا ها, جن سان سرمد جو ذھن اي معطر هو. هاټي جو 
هن کي خوبصورت اپی چند نظ رآنی, نه نکيس اهڙو تہ گھائل ڪري چڈیو جو سندس ڪاري 
تر مثان مرقند ۽ بخارا یہ قران ڪرن لاءِ تبار ٿي وو ڪاڏي وبا سندس وڻڄ واہار, 
ڪاڏي وبا سندس حساب کتاب, سپ وسا ري ي ۾ دیرو ڄمابائن. اپي چند جي مائن بہ 
جڈھن ڈو تہ سرمد جو عشق خامین ۽ خراين جي خا لکان خالی ۽ هو سکان عاري آهي تہ هنن 
م عاشق ۽ سندس معشوق جي تعلقات تی اعتراض نہ ورتو. سرمد جو عش وجي دوانگيء 
جي دروازي تي هو ۽ سوز ۽ درد سندس دل ۾ مسقل جاء پیدا ڪي. 
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ان بعد سرمد شاهجهان آباد (دھلی) پهٽۍ جت دارا شڪوه جو عروج هو. دارا صو 
منش انسان هى ملڪي معاملات ۽ سیاست سا ن گهٽ دلچسپی هئسء البلہ تصوف ۽ ویدانت 
سان سندس وڏو ذؤق هى تھنکري سندس مصاحبین ہرگھتا ي هندو برھمں ۽ جوڳي هوندا 
ہنا. مسلمان عالر یہ ہثا, مگ رگهٽ. هن جون ڪچهربون صبوح شام اٹھن جن ۾ سر ثیندیون 
ھیون. سرمد جو تعلق ہ دارا جي درہار سان ثی ویو. سی طرف ہو شاہہ جھان جو یون ہر ِب 
اورنگژب جيڪو قناعت پسند, اعلیٰ مننظم, جنگي ماهر ۽ شرعت جي اصولن جو سختی 
سان پاند هو. ڪڏهن هو قنڌارء باخ ۽ بخارا جي جنگن ۾ مصروف هو تہ کڈھن وري 
گجرات جي ڏڪر کي منهن ڏڂ ۾ مشغول ۽ ڪڏهن ڏکڻ هندستان جي باغي ا مخالف 
حڪمرا نکی مهميز ڏڂ ۾ پورو. جيٽوڻيڪ پان ۾ سا پائر هتا پر ٻتهي جي پان ۾ پوت ڪان 
هوندي هي. هندو اڪتر ڪري دارا سان ها ۽ مسلمان جي وڏي اسکثرت جو ساٿ 
اورنگزب سان هو. اڪر اعظم جي نجاهہ سال دؤر حڪومت ۾ دني افراتفري آڳي 
ڦهلجي چڪي هئي. حضرت مجدد الف اني جھانگر جي دؤر حڪومت ۾ وڏبون سخٽيون ۽ 
قيد برداشت ڪندي اسلامي شرعت کي بچائؿ ۽ مذھبی بگاڙ کي روک لاءِ مجامدانہ 
ڪوششون وریّون ۽ وحدت الوجود جي ججہہ هن وحدت الشھود جو نظرو بيش کیو دارا 
شکوہ, جيڪو شاهہ جھان بعد تخت نشین ٿيڻ وارو هو نتون پان ھی شرعی باہندی ن کان آزاد 
رکيو هو ۽ مثان حڪومت هلا جي فن کان ناواقف هو. تنهنڪري مسلمات وڏو خطرو 
محسوس کندی, نهنجي رھنمائی لاء قال ڪار ۽ زماني جي کوري مان کل اورنگزب 


جو طرف ورتو۔ 


ےی یح ے2 : ہو مھ ہہ 
ڪري اکا ڙو کمن لگ ۽ دارا سندس دوست ٿي وو هو. دارا جي طرشّہ زندگی ۽ ارام 
ڪوشي کيس هاڻي ابڏي وسیع ۽ عرض سلطنت کي ھلائ جي اهليت کان خروم ڪري 


ڇڏو هو. الي ۾ تہ يشڪ وڏو بٽ تحت جو وارث هوندو آهي» پر ٿارخ ڏاڍي ظالر آهي. ان 
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جو هر لفظ گواہ آهي تہ تحت تاج جو حقدار اهو ٿي ٿيندو آهي جيڪو ان جي تحفظ جي 
طاقت رکد و آهيء ورن پروارن حڪمرانن ۽ خود بادشاهہ جي امیرن, وزیرن ۽ سپھم سالارن 
جون اکيون تخت ناج ۾ کٽل هونديون آهن ۽ ادشاهہ کي لاهن لاء موقع جي تلاش ۾ هوندا آهن ۽ 
غااشر مرف رهندا آھن. سرمد دارا ج وکل مکلا طرفدار هو پر هو دارا کي اورنگژب 
خلاف مدد ڈی کان قاصر هو حالانڪ هن جي دلگھٹو ي چاہیو تہ دارا کامیاب ثئي. چا 
جوڳي ۽ ققبر ‏ چا جنگ! شاهجهان پنھنجی لاڏلي پٽ دارا کي اهڙي عيش عشرت ۾ پاليو هو 
چو ون عکریت کر ی گا ات رو 


بن خونریز جنگن بعد, باوجود وڏي اشڪر ساز ۽ سامان جي دارا شڪس تکائي 
پگ مگ رکي سگرفار ڪري دهلي آندو وو ۽ ڦاسيءَ تی چا ڙهيو ويو. 

8ء ۾ اورنگڙب عالمگر تخت نشین ٿيو ۽ هن اسلامي نظام جي نفاذ طرف قدم وذائع 
شروع کیو ۽ باغین جي سرڪوپيء ۾ مصروف ٿي ويو. هڪ مجلس ۾ اورنگزب سرمد کي 
سڏاو ۽ چيائينس تہ ماتھو چون ٿا تہ سرمد دارا کي تحت نشینی+ جي خوشخبري ہڈائی هني. 


سرمد چیو "ھا آڳڪٿي تہ درست نڪ ۽ دا را کي اندي سلطنت جي تاجپوشي نصیب 


«“ 


بادشاہ جي طرفدار عالمن جي مرضي هئي تہ ڪنهن ب طرح دارا جي هن طرفدار 
مجذوب صوڻ يکي بم سزا ڏا ري وڃي. سرمد آگھا ڑوگھمندو هو جنهن تی عالمن ه ن کي ڪپڙن 
پائغ لاو چيو پر سرمد لباس پائ کان انڪار ڪيو. اورنگڙيب کي عالمن هن جي قتل لاءِ 
سفارش ڪئيء پر هن جواب ڈنو ت ڪنه ن کي ها ڙي گمڻ سبب قتل ڪرائڻ مناسب نہ 
آهي٬‏ مندستان ۾ کبزا ماٹھو بنان لباس جي گھمندا وتن ٹا :گھٹ کي هن وقت ا 
ڪري موت جي سزا ملي آ جو سرمد کي ان ساد تی قتل ڪرائجي. ان بعد مولوين سرمد تي 
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لاو یدکہ برشہ اعد بے فیک 
سآ اکن پ او ورڈ 
(ملان ثو چوي تہ ا مد مان ڈانھن وس پر سرمد و چوی تہ آممان بان ا مد وٽ لهي آو.) 
تعجب آھی جو اچ تہ عالر ۽ ادب سرمد جي ان شع رکي لاجواب ٿا کون چون ٹا 7 
سرمد حضور ٻاڪ بل جن جو شان بلند تر بيان ڪيو آھي, مگر ان وقت جي عا من مس 
ڪر جي تویٰ ڏني. اورنگزؤب اهي تویٰ جي آڏار ني رین سزا د کان انڪار ڪو. 


چون ا تہ سرمد ڪلمو اڪ ورو نم پڙهندو هو صرف ”لا الله“ چوندو هو. مل نکس 
چیو تہ تفي واري حص ہکان وء اثبات وارو حصو ہ پڑھہ ورنہ حض فی وارو حصو پڑھینٰ کمر 
آهي چو تہ ان جي معني آي تہ الله ڪوهي. نتھن تي سرمد جواب ڏنو تہ اجان مون ڪلمي جو 
ری اترو حصو مجھب و آهي» جڈھن اثبات واري حصي کي م مجھہم تہ ہو پورو ڪلمو 
پڑھندس. عالمن فتویٰ ڈئی تہ محض تفي ڪرڻ ڪر آھی, اثبات م پڑھی ۽ توم کري ورن 
سندس سزا شرعت مطابیی موت آهي. سرمد ان کان انڪار کیو ۽ موت قبوليو. چون ٿا تہ 
حکجھہ ڈنھن اڳ مرزا عبدالقادر يدل ۽ ناصر علي سرهندي جامع مسجد دھليء ۾ حوض 
جي کناري ٿي شعر و شاعري ڪري رھیا هئا تہ سرمد اتی آبو ۽ مشڪيو ۽ ھینیون شعر 
پڑھیائن: 


عم لیس تک افا مضو رک شر 
من از سنو جلو وتم ار و رک ر 
(زمانو ي ويوآهي ۽ منصور جو قصو پراٹو تي چڪوآهي. 
مان ہاٹی قن لگ »کي نوان جلوا عطا ڪندس.) 


ٹي جيڪڏهن سرمد منصور وارو قصن دار و رسن دهرائ پئي چاهيو ت پوء اين ي 


- ے کے ے 
چنبو تہ شرعت جي نگاهن ر سرمد ج وگاھہ اذو ئی سنگن ہو جیئرو منصور جو۔ منصور 
خدائيءَ جي دعویٰ ڪئي هي ۽ سرمد خدا کان انڪار کیو هو. تھی خوشيءَ سان 
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اسي قبول صلی هئي. منصور جو چون ہو تہ ج نکیس ڦاسي ڏني ہي تی کيس الله اک 
خاطر ڏني هئي» شرعت جي انحرافی سبب ڏني هئی, تهنڪري اهي ملامت جي لان نہ هئاء 
بلڪ واب جا مستحق هئا. جيڪڏهن سرمد منصور جي دؤر ۾ هجي ها تر م فاس ي کائي 
وجی ها. مگر تعجب آهي جو اورنگڙيب خلاف ڪي صاحب الزام ٿا لگائن تہ هن سیاسي 
سين ڪري سرمد کي ڦاسيءَ تي چا ڙهاو هو. پر اهو سراسر حقيفَن جي اڙ آهي. سرمد, 
دارا شکوہ طرفان ڪا ہم جنگ ڪون لژو ھوئ نہ سندس سپھہ سالار ھی نہ وزیر هو ا 
مشي نر ڪنهن سازش ۾ شرڪ هى لڪ هڪ مرمجان مرنج فقبر هو. دارا جا طرفدار 
تر هتا ٿي ہنا, پر اورنگزب کی خطرو ٿي ڪهڙو هو؟ زیادہ امکان اهو آهي تہ درہاري 
مولوي سرمد کان خائف هئا كيس موت جي سزا ڏا رڻ جا بھانا پش ی گڑلیائون. هنن ڪ يترا دفعا 
سرمد خلاف فوائون ڏنيون هيون ج ن کي اونگڙيب نظراند از ڪري چڈیو هو. پر جڈھن ڪلمي 
کي پورو نہ پهن وارو معاملو پیش کائون نہ اورنگزب وڏي غور ۽ خوض بعد سرمد جي 
خلاف فيصلاو ڈی چو تہ شرعت جي اها سراسر بجڪڙي هن لاء نظراند از ڪرڻ مکن 
کان هئي. ازانسواء, اورنگڙيب کیا دفعا كيس موقعا ڏنا تہ هو ڪلمو پڑھيی, پر نہ پڑھي نہ 
پڑھیائن. جيڪڏهن اورنگزب کی ڪو ذاتي بغض ۱ا سياسي غرض هجي ها تہ هو ار بار 
ڪلمي پڙهڻ لاء نہ چویس ها. اورنگزب پان م شرعت ۽ قانون جي تدوين ڪئي» جنه ن کي 
”فٽاوائي عا مگري“ ڪوٺيو ٿو وجي. هندستان جي ہی ڪنهن م مسلمان حڪمران انهن هزار 
سالن ۾ ادو کم کون ڪبو هو. اهو ڪتاب اچ تان هند ستان ۽ پاکسان جي عدالن 
۾ سند طور کتب اچي ثو, ۽ اسلامي قانون جي انسائڪوو يدا آهي. 
سرمد کي ڪو ملال با وپ ڪون هو. سند س چهري تي ڪو یہ فڪر ا پريشاني جو 
آثار نظر کونہ ي آو ۽ خوشيءَ سان قت لگاہ جي میدان طرف ويو. جڏهن جلاد خوفناک 
نظرن سان تيز ۽ چڪ دار تلوا رکٹ یکس مارڻ لاءِ وذو تہ سرمد چبس: 
فدائی تو شوم ی اہ تہ صودتی میآئی من ترا وب می شام 
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(توتا ن گپور ثیان, اڄ اچ: تون ڪهڙي بہ روپ ۾ اچین, مان توکي چځيءَ طرح سجائان ٿو) 

هن مان ظاهر آهي تہ سرمد جو وحدت الوجود جي صوفیانہ اصول تی پخٽو عقيدو هو ۽ 
هن جلاد جي روپ ۾ م مالڪ حقيقي ۽ ان جي مرضي کي بی پسیو جیکا اهو جلاد پوري 
کر آبو هو. ان بعد کيس شهيد کیو وہو. چون ٿا تہ مرن عد سندس ڪيل سِسيءَ مان ٽي 
پر مکمل ڪلمي جو اواز آو. 

ملا ابوالڪلام آزاد جيٽوڻيڪ اورنگزب تي ”سياسي قتل“ جو الزام هنيو آهي» پر وء 
رو UE E E CEA URS‏ ذس 
ظن ۽ شخصي راہن جو هڪ وکربل مجموعو آهي. اڄ چند ميان جي مفاصلي تی ڪو واقعو ٽي 
ثو تہ پہ نامہ نگا ر ان تی ہہ منفق نہ آهن. ڪنه ن کي خبر تہ ان وقت اصلي حالت ڪهڙي هي ؟ 
ان کان علاوہ جڏهن ممنول عاشی نهنجي قال خلا فگلہ مند نہ آهي تہ یوں اسان کي ڪهڙو 
حن جو ان جي شڪاءت سان قلم آلودہ ڪرون ؟ جڏهن سرمد جلاد کي چبو ہر صو آئی 
من را غب می شام تہ ہوم هن کي عالمگير ۽ عالمگري علماء لاءِ ڪهڙي شڪابت هوندي.“ 
بھرحال مؤلانا موصوف جي راء م صاف نہ آهي. سرمد جو جڈھن ملڪي سياست ۾ کو 
عمل دخل ي سکونہ هو کو واسطو ٿي ڪون هو تہ ہوہ ”سياسي قتل“ جو سوال ڪين ٿو 
يدا ٿي! جيڪڏهن سياست جي الزام ۾ سرمد قل ئي ٿيو تہ ہوء هزارين قتل ڪرايا وجن 
ها. 


خير چا یہ هجي» تصوف ۾ سرمد کی اعلیٰ مقام حاصل آهي. اکر مسلمان م کیس 
عزت ۽ احترام سان ڏسن .٤‏ باقي تارج جي وهڪري ۾ سزاڻ جي سلسلی کي روڪن 
رف ہے 
مسے. ئي نہ آھی, سُکن سان گڈ ساوا م سژیو وچن. 
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چو 
وحدت الوجود > وحدت الشهود 


حضور سرور ڪائنات # جي وصال کان پوءِ الکل ٽيه سال خلافت راشدہ هلي 
جيڪا اسلامي اصوان» اسوم حسنہ ۽ شرعت جي نفاذ جو مونو هئي. ان بعد بنو امي 
حڪومت وجود ۾ آي جيڪا اڪانوي سال نو مهينا هلي» جتھن ۾ حضرت عمر بن 
عبدالعزیز ب سال پنج مهينا چار ڈھن اميرا ومين رھیو ۽ کس 39 سالن جي عمر ۾ زهر ذس 
شهيد کو ويو. سند س دؤر بم خلافت راشدہ وا رو اسلامي دؤر ليکيو ٿو وجی, چاکان ت 
می عظم انسان حضور باڪ ڳج جن جي اسومو حسنہ مطابقی ھلیو ۽ سندس انداز 
حڪومت آمرانہ ۽ ملوڪانم ڪون هو. بنو اميم جو اقي دؤر آمرانہ ۽ شھنشاھیت وارو هو. 
نو امیہ بعد 132ھہ ۾ نو عباس جي حڪومت وجود پر آھي ۽ اها 6مہ ائن قائم رهي» 
جڈھن هلاڪو خان وڏي ڪوس ۽ خونرىزيءَ سان بنو عباس حڪومت جو خاو آندو. 


نو امیہ جي دؤر اقتدار ۾ مسلمانن وڈون فتوحات ڪيون ۽ سندن حڪومت جون 
حدون اشیاکان 2 باهر آقرڪا ۽ ورپ ٿان پھنیون. نی عباس جي فؤر علمي» سائنسي, 
ٹھافنی ۽ تهڏبي قطلّہ نظر سان نارخ جو ”سونهري دؤر“ کوبو وو آهي. ساري دنا غداد 
علم ادب, سائنس, فلسقي ۽ تصوف جو مرڪز بجی وہو۔ مگر نو اميم هجن با نو عباس, ہي 
دؤر ملوحکیت وارا ها . اهو خالص اسلامی جذی روح شرعت جي حکرانی, اخوت ۽ 
عدل, قناعت ۽ سادگي خٽم ٿي چڪا هئا. پهرائن تہ صوڻي اهي ما جيڪي نيڪ 
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ران عيش عشرت ۽ دنيوي لالچن کان ہزار ادشاهن ۽ امیرن جي دربارن کان دور ۽ 
الاهي محبت ۾ سرشار هئا. سندن طرز زندگي هڪ طرح سان غاط انفرادي ۽ اجنماعي 
زندگيءَ خلاف بغاوت هئي. پر اهس آهستَہ تصوف هڪ علم جي صورت م اخٽبار ڪئي. 
ٿن ۽ چون صدي هجريءَ ۾ اسلامي تصوف جا وڏا وا عالر دا ثیا. تصوف جو مقصد نہ 
هميشہ ذات الاهي ۽ ان سان وصل رهي و آهي» پر ان مقصد ٹائن رسڻ لاءِ جیکا ان جي انار 
ڪي وئي سو علم تصوف جي روپ ۾ سامھون آہو۔ جیئن تہ هر علم ۾ صحبح با غاط ڳ ليون 
مس آھستہ رائج ٹیندیون ویندیون آھن با اختلاف پیدا ٹیندا آمن, ساڳءَ طرح تصوف جو علم 
یہ انھ ن کان محفوظ نہ رھیو۔ مگر اسلامي تصوف ۾ اھڑا عظیم عالر پیدا ٿيا جيڪي وڏا صوئی ۽ 
اولباالله م ھا. تصوف د رحقیقّت اسلامي تعلیمات ۽ انسانیت جي معراج جو روح آهي. 


صوڻءَ جو مقصود یہ الله آهي تہ مطلوب ۽ محبوب یہ اهو ٿي آهي. هن جو اٿن وهن جين 
مرن سوچ وبچا ر ۽ عبادت الله پاک خاطر ٿي هوندا آهن. هن جو ماسوا الله سان کو واسطو 
ئي ڪون هوند و آهي. جیکڈھن از ادا ٿو ڪري تہ اها م امان ۽ محبت بيدا ڪرڻ لاءِ ۽ 
نہ عادت طور, جيڪڏهن الله تعالیٰ جي وصف يان ٿو ڪري ۽ سندس وحدانیت جو اظها ر 
ٿو ڪري تہ اهو م حض زبان سان ن بلڪ دل جي گهرابن مان ڪري ٿو. انسان ذات جي 
خدمت ڪري ٿو ت اها م رب جي خوشنودي+ خاطر. الله تعالیٰ جو عش سندس رڳ رڳ ۽ 
نس نس پر “مايل آهي. جيڪڏهن ملس ڪا مصیبت اچي ٿي تہ م صبر سان برداشت 
ڪري و, ظلم جي دانهن پنهنجي ملا کي ڏئي ٿو. هو ديا جي حڪمراتن کان بي نبا ز آهي› 
سندس سجدو صرف پنهنجي محبوب حقيم يکي آهي» جين شاه صاحب فرما و آهي: 
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ون کنجک کرو جي, جگ جو وا ی جو 
سوکو ھوندو سو جنهن جو عش الله سان. 
.رح ہہ وشر اک ہر ا ر ور 3 1 
سس سندس زندگيء جو اصول اهي» هو الاوّل هو الاخ هو الطاهر مُوَالاطن“ مگر اللہ 
اک جو قرب ڪيئن حاصل ڪجي ؟ هو تر يشڪ هر جاءِ حاضر ناظر آهيء پر انساني 
۰ ئا o ۰٠‏ 0 سی ۳ء a‏ کا 
بصارت وا ريون آکيون تکيس ڏسي ڪون ٿيون سگھن, جیسنائن الله تعالیٰ بصیرت نہ بخشي. 
الله اڪ ایڈو تہ غني آي ۽ ٻي باز آمي, جو دنیا جو هر انسان, پء چاهي دنيوي طرح 


نے جوم ات ویر رل است وۓ واب 
وی تت وش اظم پاصواب 
(اهو ن نو م آهيء نہ رمل, نہ خواب: مگر الله بھتر ٹوچاٹي تہ اهو وحي الاه ي آعي.) 
جن انسانن الله پاڪ جي ذات کي پنھنجی دائمي توجہ جو مرڪز بابو آهيء اتي ايان 
بالغیب جو سوال نہ آهي. انهن کي جڏهن قرب الاهي حاصل ٿي و, تہ پوہ امان حن البقین جي 
صورت اختیار ڪري تو 


مکر اها حقیقت چا آ هي ؟ 


صرقاءٍ ڪرام جو چون آهي ت الله تعالیٰ جڏهن روح خلقبا هتا تہ انھن روز الست تي 
قالو ىلیٰ وارو واعدو ڪو هو تر شڪ تون اسان جو رب آهين. ہو جڏهن انسان کي 
جسماني صورت ملي ۽ هن دنا ۾ آو تہ هو اهي سپیئي واعدا وساري ويٺو ۽ اها چا نہ رهیس 
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تینديی, موت بعد چا آهي ۹ه '" مول مؤلانا رومی”انسان جو 
روح ھی قید ۽ ند ۾ آهي ۽ بن پنھنجی اصلي جاء تی وجڻ لاء تڑبی رھیوآھی, جنان هو ابل آهي. 
هن موضوع تي عارف ایک ا ا کن لو: 
5 روزد کہ اسا بود ناں از وور ما نود 
زا شر ما و اا پیر درآل روز کا من وما بود 
(مان ان ڏنهن م هنس جڏهن اجان الا ڪون ما , اسان جو وک وہ نشان نالن جي ڪري ڪون هو 
کہ ”اسان“ جي ڪري الا ظاهر ٿا. ان نین نہ اتی ”مان“ هنس ۽ نہ ”اسان“ هناسون.) 
عارف روميءَ جي چوڻ مطابنی روح نهنجي اصل کان جدا ٿي قراف ۾ دانھون ۽ آهون 
ڪري ٿو. هن کي سُدسري سان تشبيهہ ٿو ڈئی, جنهن ہر سوز ۽ فراق جي پڪار ۽ درد جون 
بے 
دانهون آھن, مگ ا نکی ٻڌڻ وارو کوئی ڪونهي. 
شوازنے چوں ایت یکعد وز جدائسا ایت می کی 
کر یتاں ت مر رہہ انر از یرم مو و زك الیړه اتد 
ہی کڈ از اصل وی باز ید روزگار وسل خی 
م ازن خود ش پار ن وزدروك ن بے مت اسار می 
ہت سندس داستان, سیکا پنهنجي جدائيءَ جي دانهن ٿي ڏئي. 
جڏه ن کان مونکی نه نهنجي اصل مان وڍي آند و ائن, منهنجي آه وفرناد سبب مرد عورت روئي رھبا آھن. 
جا TT‏ ٿي تی, سا وري هجي اصل سان مان جو موقعو یگل 
هرڪو پنھنجی خيال سان منھنجو دوست تہ ي پر مٹھنجا اند روني راز کو پروڑي ن سگهيو) 
مؤلاءِ روم پنھنجی اسلوب ۽ انداز سان, تشببھہ ذرعي انسان جي ازلی حقیقت دلنشین 
طرمّی سان پیش ڪي آهي. جڏهن ڪو م انسان فوت ٿيند و آهي تہ چوندا آھن ”انا لله وانا اليه 
راجعون“ عني انسان الله وان و هو ۽ الله ڏي ئي واس ٿيو. فلاٹو وصال ڪري وب لاڈاٹو 
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5 ص : کر ہہ 
ڪري وو ا انال ڪري وو. سپنی ڳالهین جو مطلب ۽ مفهوم ساڳو اي ت هو وجی نهنجي 
اصل سان مليو. 


شاه صاحب بم ساڳو ئي اسلوب بيان اخٽبار ڪري ٿو جيڪو صد ون اڳ عارف 
روميءَ اخٽيار ڪيو هو: 


وڍيل ٿي واون کري, ڪنل ڪوڪا ري 
هن پ پٹھنجا سا ربا هي هنجون هڏن لن هاري. 
شاہہ صاحب فرمائی ٹو تہ روح پنھ پنهنجي اص ل کان وډجي هتي آوآهي ۽ هاڻي ڪاري ۽ 
ڪوڪاري رهي و آهي ت پتھنجي اصل سان ملان.' 


ڪل شيءِ برجع الیٰ اصلهء ٿي جهڄان جھانگن ڪان. 
انسان آزاد پيدا ٿيۍ پر ان بعد هو قبد ۾ اڙجي» آزادي وجائی وٺو آهي »كيس کو سُذ 
ماغ کوھی تر هو ک٥ان‏ آو آهي٬‏ ڪر آھی, ۽ سندس اچڻ جو مقصد ڪهڙو آهي؟ 
جيڪڏهن اهي مسئلا حل ٿي وجن نہ وء هن قيد مان آزاد ٿيندو پر انهن مسئان جي حل لاءِ 
پھرون شرط اهو آهي تہ هو پنهنجي ڌان کي ماسویٰ تان هنائی الله پاک تي مرڪوز ڪري. 


' حقيقت حال یہ اها آهي تہ دنا ۾ انسان جيڪي بہ ڏک ۽ الر محسوس ڪري ٿی 
بظاہر ان جا کڻي ڪهڙا بم سہب ھجن, سي سپ علامّون آھن جيڪي کس اها ازلی 
ٻيڙا ناد ڏارين ٿيون جا سندس روح پنهنجي اصل, بعنی حن تعالیٰ, کان جدا ٿيڻ وبل 
محسوس ٌکئي هئي. ٫ظاهر‏ ڃا زي محبوب جو وڇوڙو ا یوک ودک آھي, بر حقیقاً اهو 
باد گري ٿو ڏباري پنهنجي ازلي عبو ب کان وچوڙي جي احساس جي. پر جين تہ انسان 
کان اصل واقعو وسریل آھي, هو ان احسا س کي شعوري طرح پنهنجي ظاهري المبہ سان ئي 
گی تی پر فی الوقت چان ڪان اٿس اها سندس روح جي پڪار آھی جيڪا 
پنهنجي اصل سان گڏجڻ ۽ ڳڍ جڻ لاءِ جھجی ٿو. تصوف ڪسب آهي اصل ٿائن رسڻ 
جو محبوب سان مل جو۔ 
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شاھہ بتائي ہ روميءَ وارو ساگو خیال دُھرائی ٿو ت جڈھن تون, مان ۽ اسان ڪون 
نز ڪا ڪن فيڪون هئي٬‏ نڪا مورت ماه 
نڪا سڏ ثواں جي» نڪو غرض گا 
هيڪائي ھک هئي» وحدانت واه 
لکبائن اطيف چتي, ات گیجھاندر کالہ 
اکن ۽ ارواحم اھا ساچاھہ سپرن۔ 
شاہہ صاحب قالو بلیٰ وارو قول بار بار انسا نکی باد ڏاري تو 
بول م وسارج, هو جو ڪي هوت سين. 
علامہ اقبا ل کي بم انسان جي اها ڇڏيل جاء باد ٿو ڈاري. 
ھی چھوڑی بوئی متیل بھی یاداتی ہے را یکو 
نک ی ہے جو سینے میں دو منول من بین جائے 
اقبال پنهنجي شاعرانہ شوخيء سان الله تعالیٰکان پچي تو: 
م نکی وق عا مکباست؟ درمیان ا وآودوری پرا ست ؟ 
من پا در ند شیم کو ون میی من پا میرم کو 


مان تقدیر جي ند ہر چو قید آهیان؟ تون نہ تو مرین, مان چو ومران, اھو نہ با ؟) 


مگر علامہ موت کي خاو ن ٿو تصور ڪري بلڪ جاوداني زندگيءَ جي شروعات 
مو تکو کے ہیں نافال اتتام زندگی 
ہے م 2 21 دوام ۶ 
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ق مرت کی کرو ااه مر ج ول کر اا ر دی جي و 


یہ ںین میں نے سکیا الوا سے 
کہ جال عرتی یں مرگ بن سے 
حضرت علي کي ابوا حسن م کوئندا هئا. 


چا انسان راز جو اظهار آهي ؟ 
صوڻي عار هڪ مشهور حدث قدسي یش ڪندا آهنء جنهن کي تصوف جو بنباد 
سڏي سکھجي ٿو. 
ڪت ڪنرا فبا احَمَت ان اعرف مخت الخلق رفوتي 
(مان هڪ لڪل خزانو هئس» چاهت ٹیم ت پان سجاٹان, تھنحکري مون خل کی پیدا کبو تان 
سڃائڻ ۾ اچان.) 
قرآن اڪ ۾ ابل آهي: 
وحن اقرب ابر من حَبل رید 4> 
(اسان انسان کي سندسگچيء جي رگ کان ہ ومیجھا آهیون. قرآن 50:16) 
چيو وجي ٿو تہ عزازبل باہہ مان هيل آهي ۽ آدر خاڪ مان. جڈھن اللہ تعالیٰ فرش نکی 
حڪم ڈو تر آد مکی سجدو ڪرو تہ سپنی ملانڪن ان جي نا عدا ري ڪتي مگز عزازیل 
انحراقی ڪئي» جنهن ڪر يکبس لعنٹی قرار ڈنو وو. عزازبل جو چوں هو تہ هو صرف الله تعالیٰ 
کي سجدو ڪندو ۽ نہ آد م کي جو مٽيءَ مان يدا ڪيل آهي. چون ا تہ فرش کي ان لاء 
سجدي جو حڪم ڪيو ويو جو الله تعالیٰ جو نور خود انسان ۾ آهي. رومي فرمائی ٿو: 
بقل لاک ور ن دیړند ازو 
لر آثانر در په ړو 
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(جڈھن ملاڪن آدم ۾ نورالاهي ڈو سپئی هن جي آڏو سجدي ۾ کري بیا۔) 
اسان سِري و ا سره 
(انسان متھدجو الله جیا حه آھی ٭ مان سند سگجھہ آهیان.) 
ان راز کي ممجهن لاء یہ پان ئي اللہ تعالیٰ فرمای و آهي: 
ڈوف اش کة آلا تمِرُونَ> 
(اوهان جي ٿي اند ر آهن ڌڻي ۽ سندس نشانيون پوءِ چو نہ ٿا جاچي ڏسو! قرآن 51:21) 
ان مان ظاہر آهي تہ انسا نکی ئي سوچتو آهي ۽ پنھنجی قلب ۾ جهاتي ہائی ڏستو آهي ۽ 
ان رار جو نو لاو آهي. پلا انسا ن کي سجدي ڪرڻ لاءِ ملاڪن کي چو حڪم ڏنائن ۽ 
جتھن ان حڪم جي تعميل نہ حکي نھ نکی چو لعنتي قرار دنو وہو؟ الله تعالیٰ بان فرماو تہ 
مان انسا نکی ڳچيءَ جي رگ کان یہ ویجھ وآتھیان, غور ڪرو توھان ۾ منهنجون نشانون آھن. 
ٻي هنڌ فرمایوائٹین تہ انسان بھترین مخلوق آهي ۽ پي مخلوق کان مختلف آهي.گوشت» ھا ۽ چم نہ 
جانور ن کي یہ آھن, پر الله باڪ سا ري ڪائنات انسان لاءِ جوڙي آهي. صو چون ٹا تہ بان 
جاٹو. ”من عرف تفسه فقد عرف رہہ“ عني جتھن پٹھنجو پا ن کي سچاتو تنهن پنهنجي رب کي 
سچاتو. تنهنڪري رومي هجيء شاهہ هجي ا اقبال هر ڪنهن ان نقطي ٿي زور ڈنو آهي. 
مولانا فرمائی و: 
عاشتاں را کے واپ میمت از یرون نویل 
(عاشقن لاہ شمع ‏ محبوب سپ پنهنجي اند رآھن ۽ نہ کہ باهر) 
ا پي هنڌ جیئن خوب چبو ويو آهي: 
لا تیم سا سرندیدم ج تو اے دلبر 
مواں اے دل مراکاف رگ رگویم تو توو 
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٠‏ سے ۰٠‏ 2 و و 
(اي دل مون ڏاڍي ڳڙلا ڪري ڏئي» پر اې دلبر نوکانسواء یو کجھہ ہ نہ نظرآئر. 
اي دل مو ن کي کافر نہ کوث, جرڪڏهن اهو چوان تہ خود نون ئي تہ اهو آهين.) 
هڪ حدیث قدسي م اللہ تعالیٰ فرماو آهي تہ مومن جي دل ۾ ي منھنج یگنجائش س آهي 
جتی ماٻي سگھان ٿو. عارف رومي ان جو اظها ر هيين لفظن بر فرمائي تو: 


گنت رک ن فرمودہ ا ست من مم در الا و پت 
دنین دآماں و عرش یر می میں یں دان اے ہر 
درول ون ہم اے بب 1 ۱ مرا ی در 7 دا لب 
(پیغمبر ٤‏ چیو تہ اللہ فرما و آهي تہ مان ھیث ۽ مشي ئی [آکائنات م] ماپي نہ تو سگھان. 
هي زمين هجي» اسان هجي ا عرش شن رکا اهن سری پر د عابي م ٹرسکگھان 
ای ررر سح جود نجس ردان کا س کی و ی ارک 
نهو ٹیس با, سسئي تان سور هنا . 


ان مفھوم جو اظھار مؤلانا هيين لفظن ۾ ڪري ٿو. 


من کیہ لیی وای یککیمت: من 
ا روم لیر دو بك 


((مان کبہرآغبان ؟ یل آهيان. ليل کبرآھي؟ مان آھبان. 
جيڪا بن جسمن ۾ آتھی, اسان اها جان آهيون.) 


جيڪڏهن انسان پنھنجي اند ر غواص یو ليو پاتین تہ ڈسندو تہ دل ۾ دوست جو ئي 
در وآهي» بي ڪنهن ج و آشيانو نہ آهي. شاہہ صاحب فرمائي و: 


نائی نيڻ نا نوم ديرو دوست جو. 
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جو عڪس آهي. ڪنهن م عالر ۽ فقيهم سندس شاعريءَ تر اعتراض نہ کیو, پر من 
ٻائي کان ڪمان م, ميان مار مَ مون 
مون ہر آهين تون, منان تنھنجو ئي توکي لي . 
ہے > ۴ و 7 7 0 ٠‏ 6 
انسان آئرکا ڳڙلي لڌو ائلارکلیکا وجي هى چنب نائن رسيو پر افسوس آهي 
جو پنهنجي دل جي دنباکان غافل ٿي رهيو. جيڪڏهن اقّدار, عيش عشرت, کرکي عزت ۽ 
۰ ۰ ت این ے 07 0 
دنا دولت واري نا پائدار زندگی جي پوبان ڊوژن بحاء خودشناسي جي راہ تي هلي ھا پنھنجحی 
بان کي ڳرلي لهي ها تہ هو هر فڪر ۽ پرشان کان آزاد هجي ها. جیئن انسان آزاد جائوآھي, 
و تو 7 1 . ص 
نیٹن آزاد رهي ها ۽ دوامي زندگي حاصل ڪري ها. پر افسوس آهي جو ہن پنھنجو ان کي 
ے2 7 
گی نہ لڈو, پٹھنجو پا کی نہ سجانائن. جي کو سچاٹی, تہ هوند سپ سور لهي وچنس. 
ڪيٺ کنا ڪيا“ جو تمفسپر کندي شاھہ صاحب چوي ٹو تہ رب انسان کي 
خلمي ہا کی پا ظاهر کیو آهي. شاهہ صاحب پنهنجي منفرد انداز ۾ ان کي يان کیو 
آھی: 
پان پسي پان کيء بان ٿي محبوب: 
پاٹھین خلقي خوب, ٻاتهين طالب ٿن جو. 
e‏ *“ ے اع mo‏ ۰ 
مؤلاءِ روم جي نظرن ۾ کو م عاش محبوب جو ڳڙلائو نہ ٿو ٿٿي جیسنائن چک ان بار 


2 


عاشن نود پاش ول ہو 
کہ ت سو اوو او 
(ڪو ۾ عاش وصل جوگولائو نہ ٿو ٿلي٬‏ جیسنائن محبو ب كيس نہ ٿو طلي) 
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ين لقظن ۾ اشن ی چنجي: 
خشن اول در ول شن پیر 
(عشن اڳ ۾ معشوق جي دل ۾ 2 بيدا تو تي!) 
ڪڏهن ند و الله اڪ کي باد ٿو کری, محبت ۽ سچائيءِ سان عبادت ٿو ڪري» 
a‏ رر ا > ت 
ت الله تعالیٰ پڻ پتهنجي بند ي کي باد ٿو ڪري. ہوء چاهي بند وکڻي ڪ يرو گهگا ر هجي. 
فاذکروانی اذ کرکم, ڪهير فرآنا: 
وشڪرو الي ولا تکنرون, کب نون کفانا۔ 
تو جنين جي ثات, تن آي تھنجي: 
فاذ ڪروني اذ کر کہ, اي پروڙج بات. 
سھٹی مبھار ہر یہ ساڳو سور مو انا کن 0 
ص سہ 
ظاھر آھی تہ تصوف جو بنیاد ان ڳالھہ تي آھی تہ انسان پتھنجو بان کې سجاٹی. انسان ين 
۱ ض ۲ 
خازرق جات مت مو لمت جر ارا ای صرت جد د ای ر ری ا قب 
.2 7 2 


' روج جيڪا انسان جي حقیقت آھی, تنه ن کي هي جسم هن ڌرتي تي زندگي جا 
محدود ڏهاڙا گپارڻ لاي مک عارضي گھر طور ڈنو ويو آهي. جسم انسان جي لافاني 
روح لام حض هڪ عارضي لباس آهي جنهن کي ڀل ۾ انسان پنهنجي حقبقت “مجھي, 
پتھنجي لاء ار آزار پيدا ٿو ڪري. 

225 





© زندگي جو سفر 
علا مہ اقبال جي خودي 

من عرف سه فقد عرف ريه جي حدیث تی علامہ اقبال جي خودي واري فلسنہ جو 
شاد آهي. هتي خودي جو مطلب هٺ ا وڈائی نہ آهي» جیئن سطحي سوچ وارا ”مجهن ٹا 
علامہ موصوف جي هن شعر جي اکثر اتھائي غاط تشرح ڪئي وہندي آهي ۽ ان کي عامیانہ 
معنیٰ ڏني وہندي آهي. اقبال وٽ خودي جي معنیٰ آهي خودشناسي, پان کي سڃا ٿن تر ڪر 
آھبان. 


نود یکوکر بلند انناکہ ہر شی سے بد 
ندا نے سے خود لوگ باتیری رضاگیاے 
ان شعر ٿي ڪينرن ماتهن تنقید ڪئي ۽ ا نکی رب تعالیٰ سان گسٽاخيء مجھیو وي 
٫لڪہ‏ ڪمر نائن کونبو وو۔ هن کان اڳ م علامم جي ”شڪوه“ ۽ جوا شڪوه“ تي 
ڪمر جون فوائون ڏنيون وہون هيون» جا مسلمانن جي ٿا رخ ۾ ڪا ٿن ڳل ڪانهي. , بر اهو 
خبال سراسر غاط آهي. ھن کان گھٹو اگ سلطان الاولیا حضرت خواجہ مخدوم محمد زمان 
انواري واري بزرگ جو بہ لگ پگ اھڑو ئي بیت آهي. 
وهم وجی وٽ نق, قلم جن جي هٿ ۾ 
میثئو انگ رن واري 7 لکی. 
ان جي معنیٰ یہ اهائي يدي تہ ولی الله ا مرد موم نکی اها طاقت عطا ثیل آهي جو تقدبر 
جي حر ف کی یہ تبدیل ڪري سگھن .٢‏ خودي+ جو مطلب تہ درحقیقت خودشناسي آهي بعنی 
پنھنجو پان سجائؿ, چو تہ صوفن وٽ پان سڃائڻ کان ٻوءِ ئي حقيقت جا رازکان ٿا. بايرد 
سطامي ”کلم کلا چیو ”سپ سا راھہ مونکي ججائی, منھنجو وڏو شان آهي.“ خواجہ منصور تہ 
ان‌کان ہ گی وڏ ناا لحن جو نعرو ھٹی با کی سزا وار بتابائن. در حقیقت جذب ۽ مسيَءَ ۾ 
اچي هن اهو نعرو هنيو اهو م خودي جو هڪ مظاهرو هو. 
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علامہ صاح ب کان جڈھن خوديءَ جي فلسفي بابت پچیو وو تر جواب ۾ بایان تر خودي 
جو فلسفو قرآن ٻاڪ جي هڪ آت خوديءَ جي اسٽحڪام لاءِ حڪم ٿي ڪري جنھن 
جو مطلب آهي تہ اي امان وارو ٿوهان تي فرض آهي تہ خوديءَ جي حفاظت ڪرو. 
جيٽويڪ علا تي شدید نک چيي ڪئي وئی, اهم اها سطحي هئيء غاط فیعي+ تی 
مینی هي ىا مخالفت براء مخالفت هئي. جيڪڏهن هن فلسفي ۾ گهرائي نہ هجي ها تہ مشھور 
پروفیسر نڪلسن» جنهن روميءَ جي منوي جو انگریزي ۾ بھترین ترجمو کیوآمی, اقبال جي 
تصنیفات ”اسرار خودي“ ۽ ”رموز ببخوديءَ“ جو ترجو نہ ڪري ها . 
علامہ جو چوڻ هو تہ خودي جو فلسفو صوفباءِ ڪرام ۽ قرآن باڪ نان ورنل آهي. هن 
دلیل لاو ھیئین آت بڌاائن: 
۲ آھا الذن آنٹوا عَليگۂم اسک لا تس گم ئن صل اذا اشن إلی اللو رجف کم جیا تینکر 
بَا ڪيم مون ) 
اي انسانو جن امان آند وآهيء تومان تي خودي جي حفاظت فرض آهي جیکڈھن اوهان هدات تي 
آهيو. جو شخص گمراه آهي اهو اوها نکی ڪوئي نقصان پھچائی نہ رسکی توهان سپنی کي الله تعالیٰ 
ڏانهن واپس ورڻوآهي ۽ هو توها ن کي توهان جي اعمالن بات خبر کندو. قرآن 5:105) 
ڪنهن یہ صوٹی کی هٺء وڏائي ۽ غرور ٹی نہ ٿو سگھي, چو تہ سندس دل درد, سوز ۽ 
گداز سان آشنا آهي. ھن جو مذهب ئي محبت ۽ مروت آهي. 
سنڈ جو مشهور عا مفکر ۽ شاھہ صاحب جو عقیدقند مرحوم علامہ امداد علي 
قاضي م اقبال جي فلسقہ خودي سان انقاف راء رکي ثۍ پر لفظ خودي جي استعمال تي اعتراض 
وا ربو اٿائن. سندس را و آهي تہ, ”علامہ اقبال اسان جو نھات محبوب شاعر آهي» هن جي فلسغي 
۾ سقم ڪونهي» مگر خوديءَ جو لفظ ه نکی استعمال ڪرڻ ن رکيندو ہو“ وڌڪ فرمائي ٿو 
ت٬”مرض‏ جیکڈھن کو آهي تہ اهو آهي تہ پان کانسواء ٻي شئي موجود ئي ن مجھي۔ 
جیازی قد راء اقبال جو واقف آهيان ۽ ساٹس صحبت رهي اٹم, هن جنهن حالت ۽ انسافي 
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منزل بات ذڪر ڪرڻ ٿي گهريس تنه نکی خودي جو لفظ ڪنهن بم صورت ۾ ظاهر ڪري 
نہ ٿو سگهي.“ ان مان صاف آهي تہ قاضي صاحب علامہ اقبال جي خیال ن کان بخوبي واقف هو 
ٹس صحبٽون رھیون هيون. مگر قاضي صاحب نزديڪ جيڪا خامي هئي سا لفظ 
خودي“ جي استعمال جي هي (ڏسو صمحو 90 رسالو مھراں هار 1955). پر خودي جي بحاءِ 
اقبال کي ڪهڙو اصطلاح استعمال کر گهرو هي ان لاءِ قاضي صاحب ہم ڪنهن موزون 
لفظ جو اتخاب ڪري نہ سگھیو آهي. ساڳي مضمون ۾ قاضي صاحب علامہ اقبال جون 
ھیلبون سٽون لکندي فرمائي ٿو تہ اهي باد ڪرڻ جي لائ آھن: 


یں سراپ سفقی اہر طلب انی حن آعازش اب 
آییے 7 رت ولوے اوست کے ادب بے رگ واو بے آبروست 
وای را پو م بے ادب بط من ایک ئی گردد پو شب 
(دین آي نتهن کان چوئيء نائن نات طلب ۾ پچرں, جنھن جي ادا ادب آهي تہ اتھا عشق. 
یمان سندس رگ ورن سبب آهي. بي ادب وٹ نہ 98۳و" نہ ي عزت. 
جڏهن وجوان کي بي ادب ڏسان ٿو تہ مٹھنجو ڈبھن یہ اسن اونداھو ثي وجي و جين ڪاري رات.) 
اهن شعرن مان ظاهر آھي, اقبال جنھن خوديءَ جو ذڪر ڪري ٿو اها مث وڏائيءَ ۽ 
نفس برستي کان کوەین دور آهي» راکہ اقبال جي ”خودي“ عش ۽ ادب جو ييو نالو آهي. 
شاھہ صاحب جنهن خوديء جي مذمت ڪي آهي سا رذاات, ذلك ۽ حاقت ئي آهي: 
خودي ۽ خدا کون مائندا من ۔ 
شاهہ صاحب ۽ اقبال وٽ ”خودي“ جو لفظ مختلف اصطلاحي معنائن طور استعمال تو 
آهي ۽ اها حقبقّت نظرانداز ڪرنڻ فاش غلطي آهي. پڑھندڑ صرف ان مان مجھن تر جڈھن 
اناا لحن جو نعرو منصور هنیو تہ اها خودي هني پر مؤلاء روم ای رمت ڪوني ٿو مگر 
جڏهن فرعون ہا کي خدا سڏاو تہ اها یہ خودي هي» مگر عارف روميءَ ان کي لعنت سڏو 
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آهي. تھنبکري اسان لاءِ ھار ٹیددو تہ تصوف جي مقصد ۽ رو کی مجھون ۽ محض اکرن ۾ 
اجا نہ اڙجون.' اقبال خوديء جي وضاحت هيين وني ڪي آهي: 


7 متام ود ردك 4 ست 
ات راد 2 ست 
(نھنجو با نکی سچائن زندگی آهي» ذات پاک کي بي برده ڏسڻ ئي زندگي آهي) 
خوديء مان اقبال جي مراد خودشناسي آي ۽ نہ ڪي خود نائی, خوت ا تڪبر. اها 
خودي عشت الاهي سان پختی ٿٿي ٿي ان بعد انسان انسان جو بندو نہ ٿو رهي بلڪ الله تعالیٰ 
جي عبديت اختیار ڪري ٿو. 


جب شن تھا ہے آداب ودآگاہی ھا یں خلامیں پ اسرار شابنشای 
دارا و رر سے وہ مو فی اول ہو ج سکی تقر ی میس بوئے اسدالا ہی 


' سوال اهو یہ آهي تر وڈائی ا خودي, جيڪا ڪنهن شخص مان ظاهر ٿي ثي, ان جو 
مقام با آڈار چا آهي؟ بايرد سطامي جڈھن چبو ”سبحاني ما اعظم شاني“ تہ اھا ڳاھہ 
هن روح جي مقام نان چئی: پنهنجي حقيقت ساريی, پسی, ان جي آڏار تي چبائن. ان 
جي برعحکس, فرعون جي خدا هجڻ واري دعویٰ نفس جي مام تان ڪيل هي 
جنھن جو آڌا ر پنهنجي اصل ۽ پنهنجي حقبقت جي ٣‏ گاهي تي نہ لڪ ا نکان غفات تي 
هو. هي هڪ اهم يادي فرق آهي جنهن کي ڌان ۾ رک ازحد ضروري آهي. با 
سڃاڻڻ واري سفر ۾ جڏهن انسان پٹھنجی نفس جي اصلیت ڄاتي تو تہ لامحالہ منجھس 
اهو احساس اجاگر ئي تو تہ هوان لحا ظکان تہ ڪجه یہ نہ آهي. پر وري جڏهن نهنجي 
اصل حقيعت تاين رسائي ٿيس ہی تہ سڃاتي ٿو تر منهنجي روح جي حفیقت حن تعالی 
کان مختلف نہ آهي بلصحہ ان جو ٿي پرنو آھي, ۽ ہو کیس احساس تي تہ ہو تہ سپ 
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جڈھن انسان بنہنجو با کی سچاٹی حقیقت آشنا ی تو ۽ سندس امان ہر بخنگی اچی 
تی نہ یو هو دنبوي حکمران ۽ شهنشاهن کي ”ظل ال“ اله جو باچو) سذ سد ٿو کري, 
کہ سندس نظر م اھ کجھہ ہ نہ آھن. ان فر جو درجو دارا ۽ مکندر جھژن 
بادشاه نکا نگھٹو بلند ۽ الا آهيء تتهنڪري اقبال چوي ٿو تہ خودي نہ وکٹو, غرب ٿي رهو 
۽ عبدت اللہ تعالیٰ جى اخٽبار ڪرو جو هر شي جو مالڪ خالن ۽ قادر آھی. 
خودی ےی خی میں نام پیداگر 
سے رہ رس ٿي بٿا 
حاصل ڪري سگھي و رد بکریء جي قراني کا معنیٰ نہ لي رکي» انسان بن نهنجي فاني 
وجود کي ان بارگاہ ابزدی ۾ قران ڪري ئي لافانی یی 
ا یک می بیز فع کو طز 
(تون جو رو ڪهڻ تی ناز ٿو کرین, پنھنجو پا نکی ذح ڪر تہ مان مرجات وارو ٿٿين) 
هڪ جانو ر کي قربان ڪرڻ تر ڪا وڈيکالهہ نہ آهيء ان تي فخر ڪرڻ اجایو آهي. 
پا کي قربان ڪر تہ اعلیٰ مڪان عطا ٿٿي. شامہ صاحب بہ ساڳي ڳلهم ڪري ٿو. 
اوديءَ يي» عبد کي اعلیٰ ڪيو. 
صوفن جو ”ا نا ساٹ“ هڪ تسلیم ٿيل اصول آھي, ان لاو ڪو ہم هڪ لفظ استعمال 
ڪيل ڪونهي. اقبال بان سجاڑع لاہ ”خودي “جو لفظ استعمال ڪيو آهي. ضروري آهي تر 
اقبا ل کي “مجھن لاءِ وري کلام جو مطالعو ڪجي ۽ نہ کہ ھتان هنان سٽ ڪڍي ان 
تي نڪ چینی شریع ڪري ڏجي. 
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ظاهري ۽ باطني پھلو 
صوفين وٽ اسلام ۽ قرآن اڪ جا یہ هاو آهن. هڪ ظاهري ۽ يو باطنی. مسلمان جو 
فرض آهي تہ انهن ٻنه يکي اجاگر ڪريء جینوڈٹک هن وٽ اند روني با باطني پھلو وڌيڪ اهم 
آهي. ان باطنی پھلوہ جي چان سان قلب ۾ روشنی دا ٿٿي ٿي. اقبال ان کي ”ا“ جو نالو ڏئي ٿو. 
مشڪ انسان جى جسم ړگوشت جو هڪ ٽڪر ۽ ان ٽڪر ۾ فواد آهى ۽ ان فواد 
۾ ق بآهي ۽ قلب ۾ ر عآهي ۽ رو ۾ خفيآهي ۽ خفيء ۾ آا هي 
تصوف لهن اصطلاحي نعرن جو الو نہ آهي ۽ نہ وري بي عملي طرف راغب ڪري ٿو. 
حق جي ڳلا ۾ تصوف هڪ زبردست جذ ب همت ۽ استقامت پیدا ڪري ٿو. تصوف انسان 
۾ هڪ زبردست شعور بيدا ڪري ٿي غفات جي ننڊ مان اٹ ري انسا ن کي بيدار ڪري ٿى 
کیس پنھنجي اصلی ت کان آگاھہ ٿو ڪري. نہ تہ بي صبرت انسا نکی, ہو ہ کی اهو ڪيٽرو م 
قابل هجي ان کي نہ پنهنجي خب رآهيء ن منزل جي, نہ رستي جي ۽ ن کائنات جي رازن جي. 
جرمنیء جو مشهور دانا درویش شاعر یہ ان ذهني المھن بم گرقار هي چئي ٿو: ”قد رت جي 
هيڏي ڪائنات ۾ مان حبرا ن آهيان تر ڪبڏانهن وجان چا کران.... چوڌاري اوندھہ آهي ۽ 
آئون “مجهي نہ ٿو سگهان تہ ڪش آھیان, ڇ و آنس ؟ ۽ آخر مو ن کي کرٹو چا آهي ؟“ منجھیل 
۽ مابوس انسا نکی تڏهن شاه جي ڪلام ۾ روشنیء جو کرٹ نظر اندو: 
الا اس مر هوءِ» جين آئون مران بند بر 
جسو زنحبرن ۾ راتون ڏنهان روء 
پھرن وجان لوي ہو بڄنم ڏنهڙا. 
شاهہ سائ نکی اها ٿي وائي آهي جا عارف رومي کی هئي٬‏ جنهن جو ذڪر ہی هنڌ 
اچی چڪو آهي: 
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یں ہماں زندان وبازندایاں 
(هيءَ جھان قیدخانوآمي : اسان ان ۾ قیدي آھیون.) 


عارف رومي هن ڈبغ مان, هن قيد مان چوٽڪاري جو ب علاح ڏسي و: 


رف قرآل راما ںکہ ظاہراصت زی ظاہرباٹنی ہم قاہرات 
نے آل باس بی می وگر خگردد انور و گر و نظ 
تو ن قرآل اے پر ظاہر ہیں دو آم را ہی غرطیں 
(قرآن جو محض ظاهري لفظ نہ ذسو, ان ظاہر اند ر هڪ باطن آهي جو وڌڪ اهم آهي. 
ان باطن ہر هڪ بو خزان و آهي جنه نکی ڏسندي ٿي نظر ۽ سوچ حبران ٿي وجن ٿا . 
تون قرا ن کي رڳو ظاهري طرح نہ س شیطان یہ انسان ہر سواء مئيءَ جي ہو کجھہ نہ د و.) 
نیٹ عارف رومي صاف صاف چئي ٿو ڈئی تکيس ڪنهن جي نا راضکي ۽ فٽوائ جي 
پرواھہ تآھي. 


از ترآ زیم مخز را 
اتڑاں بی ککاں انرام 
اسان قرآن مان رو کي الگ کیو ۽ هڏا ڪن جي آڏو اچلائی ڈو ڪيا سون) 
ملاتا روميء” جو قرآن جو مطالمو تام وسیع ۽ گهرو هو هو دين جي رازن ۽ رمزن جو 
ڄاڻو هس شناساء منزل هس هن پنهنجي مننويءَ ۾ قرآن جي هين تشرح ڪئي آهيء 
تنهنڪري موي کي فا رسيءَ جو قرآن ڪون ٿا ۽ ساري دنا ۾ تصوف تی هڪ لاٹاني ۽ 
لافانی ڪتاب “مجهي وڃي ٿي. شاه صاحب جي بم ساگی عارف روميءَ واري سوچ هئي. 
قرآن پاک کي پڙه غور ڪي ان جي اند ر غواصي ڪري معنیٰ جا موتی مث ڪري 
مٹائن عمل کرو تہ وو سپ رس کلندا ويندا ۽ سپ مونھارا ختم ثي ويندا. باقي در در 
مک مان کو فائدو ڪونهي. 
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فڪر سن فرقان م اسم اعظم ذو 
یا در وجي مَ ووژ, ايء امل اثائن سہجي. 


(هي عام کتاب ناھی, پر ڪا ٻي شي آهي.) 
عارف رومي ھجی, شاھہ صاحب ھجی ا علامہ اقبال, اھن مان کو ہ شرعت کان 
منهن ڪون ٿو موڑی, بلڪ ون شرعت تي عمل هڪ ضروري امر آهي ۽ شرط اول آهي. 
مۇلاءِ روم ۽ شاہہ جن جو مار اولباء الله ۾ ٿئي ٿو سي نہ رڳر ذڪر فڪر ۽ رباضصون 
ڪندا ها پر از ۽ روزي جا م انٹھائی با ند هئا. یشک شاه صاحب چيو آهي تر: 


روزا ۽ از ايء بن چک ڪمن 
اوڪو پیو فھم, جتھن سان پسجي پرين ءکي. 
ان ڪلام ۾ اهو چیل آهي تر ظامري عبادت تي اکنا ڪرڻ ڪان نہ آهيء پر ان 
بی ت کي بھانو بتائي ڪي خودساختہ صوفی پا کي شرعت جي پابند ي کان قطعاً آزاد ری ٣‏ 
اهو ن ٿا ڏسن تہ شاهہ هدجي زندگي ڪيٽن بسر ڪي هتيء چا ہن پا کي شريعت جي 
تقاضائن کان مشي رکیو هو؟ شرعت سا نگل طرشّت, معرفت درجي وار ڏاڪا آهن جيڪي 
طني کرت بنان حقبقّت ٹائن رسائی امڪن آهي. اها دعویٰ خام ۽ يهود ه آهي تہ شرع ت کي 
رد ڪري کو معرفت ۽ حقبفت نائن رسائی حاصل ڪري سگهي و خود حسین بن 
منصور حلاح, جنھن اناا لجن جو نعرو هنيو ۽ ڦاسيءَ تی چڑژھیو, ان یہ اهڙي دعویٰ نہ ڪي ۽ 
ڦاسيءَ تي چڑھ کان اڳ ۾ از ادا کیائن. پر کو م صویی حضرت علي ڪرم الله وجہ 
حضرت عمر فاروق ۽ شهيدن جي امام حضرت امام حس کان مشي نہ آهي» جن کي ناز ادا 
ڪرڻ وقت شھید کیو وو. تنهنڪري سچن صوفن الاهي قانون ۽ رحمت اللعا مين جي 
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شرعت کان ڪڏهين 2 روگردانی ڪان کی. الس اھو چوں مناسب ٹیندو تہ غاز بڑھن 
وقت هو الاھی ذات ۾ فنا ٿي ودا هتا . الله تعالیٰ دن جو ۽ نين جو مالڪ آھی. مول عارف 
رومی اها ذات ظاهرداري کی سند نہ ٹی فرمائی. ماز دنا جی ڈنکاء لاء پڙهڻ» مول سعدي” 
ازیاں راتگریم وقال را 
درول راتگرییم وعال را 
(اسان جي نگاه ظاهردا ري ۽ چرب زباني تي نه لڪ اند ر تي ۽ حقیقت تي آهي.) 
الله تعالیٰ اسا ن کان دور نر آهي» هو دل ۾ ٿو وسي: مگز انسان نفس جي ڄار ۾ اڙجي ان 


نت انی کو پور ي 
شی زجان وہاں زس کنو ر نیت 
انا دران رارت 
(مدن جا نکان ۽ جان ددن کان لڪل ن آهن٬‏ مگر ڪوئي پنهنجي جان (قلب »)کي ڏس ئي نہ ٿو چاهي) 
جبستائن زاء قلب ۽ نگاہ جو ساٹ نہ ٹی ڈئی, تہ سپ یکار آھی. علامہ اقبال ہہ 
زان نے کہ بھی دا لا الہ توکیا ما سل 
کہ وول جو مسلماں نہیں نوکھ بھی نمیں 
شاہ صاحب ہ اسن بی فرمائیندو ویو: 
ان پر ایان, جیئن ڪلم مگو ڪوٺائين: 
دغا تنهنجي دل ى شرڪ ۽ شبطان: 
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صوفي ۽ علم 

صوفن وٽ علم اهو آهي جو حن ٿي رسائي ٿۍ ۽ نہ اهو علم جيڪو محض نوکري, 
آئیسری, روزگار ڪمائن با ڌن دولت جو ذ ربعو هجي. مگڙ اول الذنڪر علم قد رت عطا ٿي 
ڪري ۽ نر مد رسا ۽ مڪٽب! حضور ٻاڪ ۾ امي ها ڪنهن مد رسي ۽ دارالعلوم مان 
تعليم حاصل نر ڪئي هئائون زماني ۾ ڪو م اسٽاد با ماستر ڪون هئن, مگر سندن معلم 
الله جي ذات پاڪ هئي» شاد ان ۾ م قد رت جي مصلحت رکیل هي جو ڪو انسان دعویٰ ن 
ڪري تہ هو رحمت اللعا مين جو اسناد هو. مگز الله تعالیٰ طرفان سندس سبنو علم جي نور 
سان ایڈو منور هو جو الله تعالیٰ بی ڪنهن کي یہ ایڈو علم عطا نہ فرماہو هو. اهڙي طرح 
حضرت علي ڪرم الله وجہ م علم جو دراه ھی جن لاء حضور اڪ پل خود فرماو تم 
”مان علم جو شهر آهیان» علي ان جو درواز و آهي. ھرحال ان الاهي علم جي مقا لي ۾ هيءَ 
دنيوي علم ناقص ۽ ہي حیلیت آهي. برحال دئيوي علم پنهنجي جہگچہ تي اعمیت رکي تو 

پر اهوعلم جيڪو الله پاڪ طرفان نین, ولن ۽ پنھنجن پيا رن ند ن کي مليل آهي» ان جا 
ہم درجا آھن, ڪنه ن کي کٹ آهي ڪه نکی و3. هت بر گر فر ماب کن نندلی“ وارو 
معامل و آهي. الله تعالیٰ ساري کائنات ۾ حضور باڪ ول ج ن کي سپ کان وڌڪ علم جي 

هاڻي ڈسو تہ علم بات عارف رومی, شامہ صاحب ۽ علامہ اقبال جا کھڑا خبال 
آهن. پھرہائن مؤلانا رومي جي موی مان چند اشعار عرض رکجن ٿا . 


علم راب ول زی سے 
لم را رت نٹ ارے 


(عل مکی جي دل سان هدبائن تہ دوست ايء پر جي جسم نائن محدود رگدین نہ ہوں جھڑو نانگ.) 
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0 م میم شوو 
لیں کن کے باو مدم 
(الاهي علم صوفیء جي علم ۾ شامل ٿي وجي وہ پر ہیی کالہ ماه نکی کیئن ”مجه ۾ اندي؟) 
e‏ 
بان وول را پاب 0 
(اهي سوين ڪٽاب ۽ سوين ورقی باہہ ۾ اُڇلاڻي ڦٽو ڪر ۽ پنهنجي جان ۽ دل محبوب حوالي ڪر.) 
اویإ را تن کر ى یب 
بے عاب و لاب وبے امب 
(الله تعالیٰ اولبائ نکی جيڪو علم عطا ڪري ٹثو, سو نان حساب, بنان ڪٽاب ۽ نان اسناد آهي.) 
شاهہ صاحب وٽ جيڪو علم جو تصور آھی, اهو م عارف روم ي کان حتاف ناھی: 
پڙهيو ٿا پڑھن, ڪڙهن ڪن قلوب ۾¿ 
اتان وہ چڑهن» جي ورف ورائن ونرا۔ 
ج نکي دؤر درد جو سبق سور پڑھن: 
فڪر فڦرهي هٿ ۾ ماٺ مطالع ڪن¿ 


کو سو پڑھن, جنهن ۾ سن پرن+ کي. 
سا سٽ سارباون, الف جنھن جي اڳ بر 
لا مقصود تې الدارن, ان پر اتائون. 
ڪٽو مطالعو مون, هو جو ورف وصال جو 
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وحدت الوجود ۽ وحدت الشھود @ 
ان ۾ شڪ ن آهي تہ عارف رومي ۽ شاه صاحب مولون وٽ مکی ۾ م پڑھیاء پر 
سندن شاعري ان مڪٽي علم جو تيجو نہ آھي, 7 الاهي فيض جو عڪس آهي. ان حو 
مقصد علم معاش سان نہ آهي جنهن مان روزي کمائجی, سندن مقصد ان علم سان آهي 
جنھن سان ځبوب حقيقي ملي. هنن پنهنجي ذکر, فکر, راض ڪشف ۽ وجدان 
ذرعی اهو علم حاصل ڪي جا مک الاهي عنات آهي. سالڪ جو رهنما اهو ٿي علم 
آهي جو قاب کي روشن ڪري ۽ اند ر ۾ عش جي تڙپ پیدا ڪري. 
علامہ اقبال پنھنجی مرشد پیر رومي واري راہ اختبار کی آي هن وٽ روري 
ڪمائڂ وارو علم زھرآھي: 


وہ م یں زہر ہے افراد کے تن میں 
جس عم کا ما ل ہے ہماں میں دوب ہو 
شاهہ صاحب جي نظر ۾ حرف مڑوئی هڪڙو آهي» پر جي ڪنان جي دفازن ۾ ماٹھو 
٠ ٠ 7 1‏ 7 0 7 4 
پان کی گم ڪريء محث مباحئن ۽ آکرن ۾ اڙجي وجي و تہ هو واٽ وجائی وهي ٿو. ککتھن نہ 
اسن نہ ہڈو ھوندو تہ رومی, شاھہ ۽ اقبال کذهین مناظرن ۾ پان کي الجهاو هجي. 
قلندر جو دورف لا ہککچھ بھی نہیں رکھتا 
فقبہ شرقاروں ہے لفت ہائے مازی 
37٦ 7‏ چا ے 7 سے 7 سی چ مم 71 
پر اقبال ڏسي ٿو تہ مد رسي جي مولون مسلم نوجوانن جو گو ٿي گهٽي چذبو آهي. جڏهن 
تعليمي ادارن جا اسناد پنهنجي جگر جو خون خرچ نہ ڪن ۽ شاگرد مختلف طرفن سان پنسا 
بنندا رهن تہ وء صداءِ حق ڪڻان اندي؟ اهي خير شکن ڪٿان ندا ٿيندا ؟ يڪي 
قرآن باڪ جي علم, روشني ۽ مقصد کان خود ئي وانجھیل آھن, سي ان جي تعليم بن کي 
ڪين ڈُندا؟ 
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گلا وکوت وی ال مدرسہ نے ترا 
کھاں سے آے صدا لاال الااللہ 
الامی علم ۽ الاهي عشن هڪ بي کان الگ ٿي نہ ٿا سگھن ۽ ان جو ززکہء نفس 
سا نگھرو واسطو آهي. عشق ۽ تڑزکیہء نفس بابت ہئی ڪنهن هدڈ عرض ڪيل آهي. 


مرشد يا شيخ 

تصوف جي طرقي ۾ مرشد جي ضرورت هوندي آھي, جنھن کي پار مہ چوندا آھن 2 
عريءَ ۾ شيخ مم سڈٛندا آهن. پرينء جي بانذ ند ی کي اهڙي رهبر جي ضرورت هوندي آهي 
جنهن اهو پنڈ پا ڪيو هجي ۽ جنهن کي مرشد اعظم کل وٽان ن جي رهبري ڪرڻ جي 
واضح اجا زت هجي. جين هڪ معمولي ڳالهم مجین لاء اسکول ۾ پڑھن لاو ڊاڪٽريء 
انحنيئري ۽ وڪالت وغیرہ سکڻ لاء, دنيوي علم جي حصول لاءِ ہ معلم ا اسناد جي ضرورت 
پوندي آھی, تين هن راہ تي بم رهب رکانسواءِ هلڻ امڪن آهي. هڪ دفعو ڪنه ن کي مرشد 
تسليم کیو ويو تر ہو ان جي جي حڪمن جي بنان چون و چران جي تعميل ڪرن فرض 
آهي. مول حافظ شرا زي 


بے سے میادہرنگی ںک نگرت پیر مفا ںآویہ 


کہ سالک نے خر نود ز راہ 2 مرا 


(مصل کي شراب ۾ ہوڑ جبڪڏهن توکي مرشد حڪم فرمائي, 
چاکان تر سالڪ کي منزل جي رستی ۽ رسم جي چان ڪان آهي) 


شاھہ صاحب جي چون مطابی جنھ ن کي مرشد ناهي ان جو مرشد شيطان آهي. 
دود دل نان دور ڪري» ڪر ساجن صفائيی: 


من لاشيخ لہ فشيخ الشیطان, ان ري اونداهي. 
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وحدت الوجود ء وحدت الشھود وت 
بلا شيخ من يشي في الطریق, اهڙي اوائي: 


عربي لقظن جو مطلب آهي تہ جيڪو بنا مرشد جي طرقّت (روحاني سفر) ۾ هلي تو 
سو ڄڻ بنا ٻيڙيءَ جي “من ۾گهري و حضرت سمس تبریز سان ملاقا ت کان آڳ یہ مؤلانا رومي 
هڪ وڏو دنی عالر زاهدعاندء پر ۽ دارالعلوم جو مهتمم هو. خود سندس والد بزرگوار یہ 
عالر ۽ صاحب دل بزرگ ہو جنهن کان م فيض حاصل ڪيائن. هزاربن سندن معتقد ۽ مرند 
ہثا, وقت جو بادشاھہ, امیر وزبر خاص ۽ عا م کیس اسلام تی سند “مجھندا هنا ۽ سندس 
واعظ ٻڌڻ ابندا هئا. مگر جیسینائن سندس زندگي ۾ حضرت سمس بریز جھڑو مرشد ڪامل 
نہ آ وھ ٹیستائن پنهنجي قول مطابی مؤلانا رومي ملا روم ٹحی نہ سکھو: 


مولوی ہرگد نہ شد ولا ئے روم 
تا لام مس ڑی رش 
علامہ اقبال جو مرشد عارف رومي ھی جنھن جو اعتراف جایحا پٹھنجی تصنیفات ‏ 


کرو الا یریگ تا روي 15 عرسي سې اج جن ملا سان مر عو غاي 
وارو بزرگ ہ مرشد ٿي سکھي ٿو. 
مرش ری 3 ا 
ا 
(باڪ و داناء مرشد رومي اسا نکی زندگي ۽ موت جو را زکولی ہڈائي ویو۔) 
مگر اڄ ڪهم جي دؤر ۾ ڪامل پیر ۽ مرشد بم ڪنهن بخت وار يکي ملي: نہ تہ هن 


راکاري ۽ ڌوڪببا زي وا ري وق ۾ سچي روحاني رهبر جو مان یہ حال آهي. 
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وحدت الوجود ء وحدت الشهود 

تصوف اندر هي ہہ نظرہا مشهور آھن, جن تي صدین کان محث هند ڙ آهي. منھنجو ناقص 
خیال آهي تہ هن محث ۾ لفاظی تگھٹي آمی, پر نظرین م بنبادي فرق نہ مج جي براب ر آهي. 

وحدت الوجود جو قدي نظرو آھي, ان جو مطلب آهي ھمہ اوست“ ىا ”اندر ھمہ 
اوست“ عن جيڪي ڪجه آهي نہ اهو ئي آهي ۽ اسان جي اند ر بہ اهو ئي آهي. اصل وجود 
باري تعالیٰ جو آھي, باقي انسان وجود اضافي آهي. جیتري قد ر انسان با کائنات جي وجود 
جو واسطو آھي, اهو سپ رب تعالیٰ جو مظهر آهي٬‏ حقيقت هڪ ي ئي آهي. انھن صوفين جو 
چون آي تر ڪلمي پاڪ ”لهالا الله خُقّد رَسُول اللہ“ اس مسورر ا نس 
ڈنل آهي تہ الله اڪ کانسواء يو ڪجه ناھي, الله تعالیٰ هر شي تي حبط آي اها ذات اول 
اهي آنخر یہ آهيء ظاہر م آهي تہ باطن یہ آهي. دنیا جي هر چيز مالڪ حقيقي جي گڙاهي ٿي 
E yS‏ 
صورت, نہ وري ان جو تصور ي مُڪن آهي» هن جي حد آ ن حساب, هو قادر مطل آهي. 
ڪن صوفن تہ اهو ڪلمو پڙهڻ شروع ڪيو ”لاموجود الااللہ“ بعنی الله کان اء ڪوئي موجود 
ڪونهي. مگر جڈھن چئون ٹا انسان الله پاڪ جو مظهر آي تہ هن انسا ن کي عالرِ اصغر چيو 
ٿو وڃي ۽ ان ۾ عالر اکبر جون اهي خصوصيات ۽ علامتون ندڍي پیمانی تي موجود آهن. 
جڈھن انسان الله تعالیٰ سان محبت ڪرڻ جي درجي تي پهچي ٿو تہ هو بم ساٹس محبت 
ڪري ٹی وءِ عجب ماجرائون ٿن ٿيون» اهڙي صورت ۾ بار هرات دانهن ڪندي فرماو: 

خداا ا ان چہ بوالعجی س تک بادوستان خودڪن ؟ وقیکہ, ترا مي جستیم خود را 

اقيم اڪنون خود را مي جوئیم ترا مي بامي. (خداہا هيءَ چا عجيب واردات آهي 


جڪا زن هتي دوسق سان کری رعيو اهن ؟ ؟ جڏهن نوکی ڳولبان ٿو نہ با کي تو 
ليان ۽ جڈھن ہا نکی ٹوگولیان تہ تون ٹولپین!) 


هي اها ئي منزل آهي جنهن لاءِ شاهھہ صاحب فرمانو: 
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وحدت الوجود ۽ وحدت الشهود 4 
نهون ٹیس بان سسئيءَ نان سور هنا . 
ہا عارف رومي چوی ‏ و: 
۶ 
چو ںکہ کے بندد امہ سلطاں شی 
(جڈھن چبہۂ تہ مان ند و آهیان» تہ بادشاہہ ثي وئن.) 
ہی هنڌ عارف رومي اهو مستانو عرو ٿو ھٹی: 
م یگنت ورابال صو دان دہرہ 
صوثی مرا ترارد او نیت افریدہ 
گستاخ صوئی بیابان م اسن ي چیوں صوی کی خدا کوھی, هو ڪنهن جو يدا ڪيل ڪوهي.) 
سان, علامہ اقبال هيين لفظن ۾ بان تو ڪري: 
بء اوی ۶ ن می شور ماہ از انکشت اوش می شور 
د مات ہما ںگرد عم نا فان او دارا و 
(ھن جو هٿ الله جو هٿ ٿي وڃي و, هن جي کر جي اشاري سان چند ۾ اذ ٹیو وڃي. 
دنا جی دمنن مثان سندس حکہ حاوي آھی, دارا ۽ جم هن جی حکہ جا اع آهن) 
ظاهر آي تہ الله جي ذات پاک ۽ انسان جوگھرو رشنو آهيء پر انسان الله قاز 5سر 
کجھہ ہہ نہ آھی۔ اهو رشنو اسن آهي جیئن شاہہ صاحب هڪ سٽ م فرما و آهي تر مند 
هڪڙو آهيء حقيقت هڪڙي آھي, پر مشمار لھرون آهن» پر انهن جو وجود “منڊ جي وجود 
کان الگ آهي ي کون. 


لهرون لک لباس, پاڻي پسڻ هيڪڙو. 
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جيڪڏهن انسان کي هڪ قطري سان مشابھت ڏجي تہ ہو م قطري جي حقبقت 
کاھی, سمند کان جدا ٿيڻ بعد سندس وجود جي ڪا معن کاھی, ہوں چو نہ ان ۾ 
علاسّون پل پا ٿيءَ وا ريون هجن. 

ہی ھنذ شاہہ صاحب فرمائي و: 


پڙاڏو سو ئي سذ ور ورائيءَ جي هين 
ھا اڳ ۾ گل بذن م ہہ ٿا 


7 و ا کے کک ۰ ا و 1 
شامہ صاحب جو مثیون شعر اسن پیو لڳي تہ عارف رومي جي هين شعر جو ترجمو 


آھی: 
یں تاکن اسل برانک ونوا ست 
نود نرات ایں ہائی صداست 
(هي بڙاڏو اصل ان جو اواز آھي, اصل آواز اهو آھي, هي پڙاڏو آهي.) 
هيءَ اهو الاهي راز آهي» جنهن کي فلسفي ۽ دنا جا دانشور جيترو حل ڪرڻ جي 
mM‏ نک ری 7 
ڪوشش ڪن ٿا حل ڪري نہ ٿا سگھن. 
علوم ش کہ ج معلوم نر شر 
(اهو ئي جا تہ اٹچا ن آهیان!) 
9 07 
پر الاهي عنامت جو معاملو ئي مختلف آهي. اللہ تعالیٰ جن یہ بندن تي الاهي راز 
منیکشف کر چاھبا, نہ اھی منیکشفت ا ۶ مشاهدو ماٹٹائون. نهن م سبدالمرساين 
حضرت محمد چ جي حبلیت سپنی کان اعلیٰ, بالا ۽ ارفع آهي. مؤلانا ظفر علي خان خوب 
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وی ےک ارہ ون سے علخ 
اس رازگ لی وانے کے لا دا ایک اشارے میں 


ابن العربي ء وحدت الوجود 
ابن العربي جو سڄو نالو شيخ حي الدين العربي آھی, کيس شيخ اڪبر م سڏيندا آھن چو 
ت هو هڪ وڏو عالر ۽ وحدت الوجود جو عظیم شارح ۽ مفسر تصوف هو. اصل اسپین جو 


بن العربي تیونس, مکی پاڪ٬‏ عراق, تر ڪي ۽ شام جو سفر ڪيو ۽ پنهنجي علم 
۽ حربي ۾ اضافو ڪندو رهيو ۽ سن 638ھہ 1240ع ۾ دمشنی ۾ فوت ٹیو 


ترهين صدي عيسويءَ ۾ منگران وچ ابشیاء ابران ۽ بغداد ۾ وڏا هاڃان کیا ۽ قتل عام 
کراا ۽ بغداد جي نو عباس خلافت جو 1257ع ۾ خاو آندو۔ هيءَ نہ صرف هڪ 
حکومت جو خاتمو هو بلڪ ان اعلیٰ دن ۽ تھذب جو م خاتو هو جیکا دنا وڏي ۾ 
وڏي علم ادب, فنون, فلسفي ۽ سائنس جي حامل هئي. اهو بغداد اچ ڈنھن نائن وري اپري نہ 
سگھیو۔ مگر ان صدي+ شهره آفاق مسلم عالر ۽ صو پیدا ڪيا. جهڙوڪ ابن العربيء 
فرید الدین عطار, شيخ شهاب الدین سھروردي, ابوا حسن شاذلی, مولا جلال الدین رومي» شيخ 
باؤالدن زکراء فخرالدین عراقی, شيخ سعدي ۽ بيا ڪبترا ان دؤر جي پیدائش آهن. 
سياسي انحطاط ۽ ٿباهيءَ باوجود اہڈو علمي ڪمال هجڻ ہہ متضاد ڳ يون آهن. ان جا هيڻيان 


٭ سمسلمان جي سياسي زوال باوجود سندن علمي زوال اجان ڪون انو هو 
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٭ صوفن جي نظر ۾ مسلم حڪومٽو ن کوکلیون ٿي چڪيون ھیون, چو تہ انهن اسلامي روح 
جي احرائی ڪي هئي ۽ حڪمران عيش عشرت ۾ بري طرح مبلا ٿي چکا هنا . 
۴ سی : e‏ 9 ے 
صو عا من جي نگاهہ ۾ ان مرض جو علاح تصوف ٿي ڪري ہی سگھیو۔ 
٭ ان وقت سياسي ۽ “ماجي حالّون اهڙون د تر ٿي چڪيون هيون جو عام مسلمان یہ 
تصوف ڏانهن راغب ٿا اهو هڪ محرک جي صورت اخٽبار ڪري چڪو هو. 


عبدالرمان جام يجي چوڻ مطابق ابن العربي پنجن سو ن کان می ڪتاب لکا جن مان 
ہہ سنوکان زیادہ ھن وقت موجود نہ آھن. سندس س پ کان ضخیم ڪتاب ”الفتوحات اللکیہ“ 
آھي, جنه ن کي تصوف جي انسائيڪلو يديا تصور کبو و وجي ۽ چئن وڏن جلدن ۾ آهي. 
سندس بيو ازو ٿي اهم ڪتاب ”فصوص ا لمڪ“ آهي جوا ن کان ندوآھی, پر سندس تحربر 
ڏاڍي دقيق آهي. خود مؤلانا عبيدالله سنڈيء جھڑو جيد عالر ۽ اساد یہ ان حقبقّت جو اعزاف 
ڪري ٿو ۽ فرمائی ٿو تر ڪينرا دفعا پڙه باوجود م هوان کي پوري طرح ”مجه پر ڪامياب 
نم یو آهي. پر مؤلانا جوارشاد درست آهي تہ وحدت الوجود قرآن باڪ ۽ اسلام جي خلاف نہ 
آي اللہ ان جي تعییر ۽ شرح ڪرڻ ۾ ڪنهن ڪنهن وقت اهڙي لوحکر لگیو وڃي جو 
انسان وجي ڪفر جي قرب پهچي ٿو.' 


۱ تقرباً 5 ورھیہ آگ هڪ وروبی صوق, دانشورء اسلام ۽ تصوف تی کی 
ٛکنان جو مصنف اراهيم عزالدین نو" 11008), مراڪش جى شہر اس 
رهائش گذیر هو. هڪ ڏنهن ڪان جي هڪ دکان تي 'الفاوحات مڪ“ جا 
ست جلد نظ ر آس. باقي احوال سندس زبانی هن رت آهي: 
بنا الائيندي مون فھرست نظر مان ڪڍي جنهن ۾ وصل جي اعلیٰ ترن مقام تي پهچڻ 
لام مرحان جي تفصیل باہت لف باب نظ رآ مون شوق وچان “مورا جلد خريد کیا 
۽ اهو ورني وک رکئيو فاس جي قدیر ۽ تنگ گھئبون اورانگھیند وگھر روانو ٿیس. رسن ۾ 
اتقاف سان منهنجي ملاقات پنهنجي هڪ مقامي دروش دوست محمد بن مخلوف سان 


ٿي. هن جي عابي ۽ دورين نگاهن ڄاڻي ورتو تہ مان چا ي کئيون وبر۔ 
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ان عرب تصوفء علم قرآن وحدیث, فلسفي, فق ۽ قانون جو وڏو جاتو هو۔ سندس مکیہ 
خبالن مان ڪي ھیئیان آھن. 


٭ اللہ تعالیٰ وحد٬‏ لاشرڪ آھی: ساري ڪائنات ۽ موجودات جو باد ۽ سرچشم وآھي, 
زندگی ۽ موجودات جو هن کان الگ وجود ٿي نہ ثوسگھي. ۱ 

٭ هن ڪائنات جو وجود اضائی ۽ مشروط آهيء اهو داي وجود یہ آهي تہ دنباوي طرح 
عدم موجود .ان جي دائمي موجودگيءَ جوعلم الله جي ذات ۾ آهي ۽ ان جي دائمي 
غبرموجودگی الل هکان دوريءَ ۾ آهي. 

٭ الله تعالیٰ سان هڪ ٿي وڃڻ جو کو سوال ڪونهيء پر صوفی+ کی هن حقبقّت جو 
احساس آهي تہ هو الله باڪ سان هڪ آهي. 

٭ ليقي جاندار, معقول ۽ پھریون فهم ۽ دائش ”حقيقت مد“ آهي جا سپنی سچاين جي 
سچائي (حقیقت الحقائق) آهي. هن اصول جو مڪمل ترین مظاهرو ان انسان ڪامل 8# 
آهي. 

٭ هر نی الله با جو دليل آهي ۽ سپنی نین جو پیشوا ۽ مرشد حضرت محمد 8# جن آهن. 
اهي سپ ئي حقيقت محمدي ۾ هڪ ٿي وجن ثا. 


'اھو بڑھی چا ڪندن ؟“ هن بچیبو. ”ھی تنھنجی مج ھکا ن گھٹو مٹانھون آ۔ نون تہ تصوف 
رکال عور - 

هز ي ڳآ م7 هي سنا ی رکندس ۽ جڏهن ابتري ڈاھپ اير تہ پو کي پڑھندس۔“ 
”جڏهن اوتري ڏاه پ آي نہ پوه توکي ان ڪتاب ج یگوج ئي ڪان رهندي“ 

”تر ٻوءِ هي کاب ڪنهن لاء کيو وو هو ؟“ 

”انه لاہ جيڪي ن جي آروپار ڏسي سگھن ٿا پر ڏسن نہ ثا, ۽ نہ ئي اهژي خواهش 
مین واقمي مان هڪ پاسي نہ حضرت ابن المرب جي لکن جي باري ۾ ڪجھ اندازو 
ٿي ٿو ت ئي اسي ان حقیقت جو ته ڪهڙي شنی ڪيڙي سالڪ کي ڪڏهن پهن 


گہرجي, ا بهن گهرجي ب با ن اهو ”مجن لاء م ڪامل مرشد کيي. 
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۴ مان کال ان مات سں دري ما رئیم رع اص جرع ام 
اڪبر جي سپنی ڪامل وصفن جوجامع مظهرآهي. جیئن تہ حقیقّت محمد کائدات 
جي حلي جو باعث آهيء الله تعالیٰ پا کی سچائ نا ظاهر ڪرڻ ي چامیں تھنکري 
انسان ڪامل ئي اللہ تال کی پوري طرح سجاڻي ٿ ٻيا ر ٿو ڪري ۽ الله تعال یٰکیس پیار 
ڪري ٿو. هيء جھان انسان واسطي ي خلقبو ويو آهي. 


شيخ اڪبر خي الدین ابن عربي ڪڏهن یہ اسن نہ ٿو چوي تہ انسان خدا آھي, کہ 
فرمائی ٹو تہ الله حاکہ اھی, رب آهی» خالن آهی» معبود آھی. السُوحات اللکیہ“ ‏ چوي 
و 


ڪا حد ڪانهي جا خٽم ٿي سگھی. انسان عبد ٿي وجي چو تہ رب رب آهي جتھن 


نڪا ادا عبد جی, نڪا اتھا۔ 


NE 
العبدٌ عبد و آن ترقي والرب رب وان تنزل‎ 
(ہندو ند و آهي ہو کڻي لک ترقي ڪري ۽ رب رب آتھی, پل يکي کینرو یہ نزول ڪري.)‎ 

پر اهو اد رک کي تہ وحدت الوجود جو اصول ا عقيدو ان عربي جي ایجاد نہ آهي. هن 
کان اڳ جنيد بغداديءَ جو یہ اهو ٿي عقيدو هو ۽ هن تصوف باب تگھٹو ڪجه لکيو آهي. پهرین 
صوفن ہر شاد سپ کان اهم سندس تحربرون آھن, حضرت جنبد جو استاد ا حاسی هو جنھن 
جي صوفیانہ تحربرن مان هن فيض حاصل کیو انهن جو ذڪر اڳ ۾ کیل آهي. حضرت 
حسين بن منصور حلاج انا لحن جو نعرو هنيو جيڪو بہ وحدت الوجود جو شاخسانہ آهي. ان 
مان ظاه ر آهي تہ ابن عربي هن عقيدي جو باني ڪون هى بلڪ ان نظرہي جو عظيم ترين عالر 
۽ شارح هو. پر اہو باد رکجي تہ ابن عربي”۽ ان کان اڳ ڪنهن م صوڻي وحدت الوجود جو 
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اصطلاح کب نہ آندو هو. اهو اصطلاح حضرت اين عرب ي کانپوءء سندس فڪر ۽ حربرن جي 
شارحين استعمال ڪو. 


حضرت مجدد الف ثاني ء وحدت الشهود 

4 شوال 71ہ (26 جون 1564ع) تي بیدا ٿيى جڏهن اڪري مغلیہ) دؤر جي ادا 
هئي. سندس اسم گڙامي شيخ احمد سرهندي هو. اڪر اعظم 1556ع ۾ خت نشین ٿيو ۽ 
سندس حڪومت نجاهہ سال هلي. چون ٹا تر هر صديءَ م مجدد دا ٿيند و آهي» جو دين کي 
مدع ۽ خراي ن کان باڪ ڪند و آهي ۽ دن جي روشنی ٹھلائند و آهي. هڪ هزار سال بعد 
اهو مجدد پیدا ٿيند و آهي جنھن جو درجو صديء واري مجدد کان ڈھوٹو هوندو آهي» ان کې 


مغل مسلمان هئام اڪر م مسلمان هو مگر اڪبر جي ڏنهَنَ ۾ اسلام چٹکک ذا رو هو 
۽ اڪبر جو کو واسطو اسلام سان ڪون هو. هن جي ڏنهَنَ ۾ اسلام جي حالت چا هي 
ان لاو مشھور عالر ۽ اهل قلم مؤلانا اہو الاعلیٰ مودودي رقمطراز آهی: 


اڪر جي دربار ۾ عام راء اها هئي تہ ملتِ اسلام جاهل ۽ بدو دل ۾ يدا تي هني 
ڪنهن شائسّہ ۽ مھذب قوم لاءِ موزون ناهي. نبوٽت» وحي» حشر نشر, دوزخ جنت هر 
کالہ ٿي ٽوڪ مسخري هوندي هئي. قرآن اک جو الامی هجن مش ڪوڪ وحي جو 
نازل ٿيڻ عملي طرح نائمکن, مرن بعد ثواب ۽ عذاب غیریقینی, الب تناسخ هر طرح 
مین ۽ معراڄ بالڪل ئي ممڪن تصور ڪيو ويندو ہو نيء 88 جي ذات تي 
اعتراض ڪيا ويندا ہنا ۽ خاص طرح سندس زالن جي تعداد بابت, ذات متعلق ابتري 
قد ر اعتراض جو لفظ ا مد ۽ محمد کان م يزاري ڪي ويندي هئي.... ان وقت اهو نظرو 
م قائم ڪيو ويو تر محمد ## جي دائ شکي هزار سال گذ ري چڪا ھثا, ان جي دن 
جي مدت م هڪ هزا ر سال هني جا ٻوري ٿي چڪي هي . .. اهڙي طرح دنا برست 
عالمن اکب رکي مھدی, صاحب زمان, امام مجتھد وغبرہ ثات ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. هڪ "تاج العا رفن“ صاحب انهيءَ حد اٿن وو جو اکب رکی انسان کامل, 
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خلیفتہ الزمان جی حیلیت ۾ خدا جو عڪس قرار ڏنو. عوا مکی چیو وو تہ حی ۽ صدق 

خر معب ور نوجر آم ڪوڻي بم هڪ دن ح جو يڪيدار اهي تھنکري 

سپنی مذهين ۾ جيڪي جيڪي ڳالهيون سچيون آھن, اف ن کي ملائی هڪ مڪمل 

طرفو قائ ڪجي ۽ ان لا عام ماته ن کي دعوت ڏجي تہ جیئن سپنی مل جا اختلاف 

مٽجي وڃن ۽ ان جامع طريقي جو نالو دين الاهي آهي. هن دين جو ڪلمون لالہ الااللہ 

اڪبر خاین الله جوز کیو وپو 

اڪبر جي گمراهيءَ جو سب بگھٹو ڪري اهي اندائي دؤر جا درہاري ۽ دين فروش 
عالر هئا ج نکی ڪنهن بم صورت ۾ علماءِ حق ڪوٺي نہ ٿو سگهجي. هو عبیدالدنا هئام هنن 
اسلا م کي ٽوڙي مروڙي پیش ڪيس بادشاه ن کي گمراهم ڪندا رھیاء کہ الله جي نڪ 
بندن ۽ درويش خدامستؾ کي بادشاہن ہثان نر رڳر تڪليقون ڈنائون, بلڪ شهيد یہ 
کراائون. اهن ۾ مخدوم الملڪ عبداللہ ساطانپوري ۽ شيخ عبدالني صد رالصدور یش پیش 
هنا. 

ابو الفضل ۽ سندس والد شيخ مبارڪ یہ دربا ري مولوين جا سابل ها اڪبر خود یہ 
ائین مولوين کان يزار ٿي چڪو ہو, ٿنهيڪري هن دين کان ببراہ روي اخنیار ڪندي» دن 
الاهي راج ڪيو ۽ ان ۾ نہ صرف سندس مشير ابوالفضل شامل هو پر ٿوڈر مل ۽ پيربل یہ ان ۾ 
شرک هنا . 


اڪبر پربل ٿي اڏو مهران هو جو هن مسخري کي مهاڪويءَ جو خطاب یہ عطا 
سکیائن: ه نکانسواء ا ڪر جي سرندي ڪان هٿي. سند س خوشامد ژی نکیس ”ج تگزو“ 
کوئخ شروع ڪيو. اڪبر جي گمراهيءَ بابت وقت جي مصدف نگھٹو ڪجه لکيو آهي» پر 
هتي ڏکڻ جي گجائش ڪانهي. اهم ڪي رابا مختصر طور عرض ڪجن ٿا. 
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ان وقت جو مشهور مصنف ۽ تا ریخ نویس ملا عبدالقاد ر بدابونی کي ٿو تم ”اڪ رگرچہ 
نھنجي لام نبوت جو لفظ ڪب نر آند و آهي پر عملي طرح هڪ نيءَ جو ڪردا ر ادا ڪري 


6 


رھبوھو۔ 


ایں ہم پا عث بوت اما بلا بوت 
(اهي س ڀڳالهيون نبوت جو سبب هيون سواء لفظ بوت استعمال ڪر جي) 
اکبر ج ى گسٽاخانہ ۽ اسلام دشن روش خلاف ملا شہريء چہو: 


اوشاه ا سال د قوی بو تگردہ است 
گرفدا وای میں از سالی را ٹواہر کرد 
(بادشامہ ھن سال نبوت جی دعویٰ کی آھی, 
جريڪڏهن خدا چاهيو تر یوء نال خدائی جي دعو کندو) 

پورچوگرز جيڪي بادشاھی دربار ۾ آیا هئاء تن جو چون آهي تہ بادشاعہ حڪم ڏو 
هو تر ڪا ئین مسجد نہ ٺاهي وڃي ۽ ران مسجدن جي مرمت نہ ڪرائي وجي. هن جي 
آخري ڏنهن ۾ لاهور ۾ ڪا مسجد نہ رهي ۽ مسجد نک یگھوژن جي کہ ٹاو وو. خود 
شيخ عبدال مق محدث جھڑو منقي٬‏ محناط بزرگ ۽ سچو انسان اڪبر جي طرمّن کي نبوت 


اها تعجب ۽ خوشي جي کالہ آهي جو پڇاڙيء ۾ خود ابوالفضل م اڪبر مان يزار ٿي 
یو ۽ درہار وجڻ ڇڏي ڏائن. سوچیائن تر خودڪشي ڪجي ىا خانم بدوشی اختیار 
ڪجي. ابوالفض ل کي سندس ضمبر جي آواز بیدار ڪيو ۽ هن کي حن طرفان هدامت حاصل 
ٿي تہ هو جيڪي ڪجه اڪر جي مات ۾ ڪري رهيو هو سو غاط هو چون ٿا نہ 
شهزادو سليم هڪ دفعي ابوالفضل جي گهر وو ۽ ڏٺائن تر چاليهم ڪاتب قرآن اڪ ۽ تفسبر 
لکي رهيا هٿا. سلیم هنن کي بادشاهہ ڏي وٺي ويو ۽ چیائن تہ ابوالفضل اسان کي هڪڙبون 
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شيون ٿو ڈیکا ري ۽ جڏهن گھر ٿو وجي تہ اکبلائی ۾ کہ ئي بيا ٹو ڪري. هن واقعي باہہ 
تی تيل جو ڪم ڏنو. 

هيء آهي مخنصر سس منظر جنھن امام ربافيءَ جي دل دماع ۽ ذهن م اهو انقلاب آندی 
جنه نکيس تارخ ہر جدد الف ثاني بتائي ڇڏو. 


شهنشاهن کان بي نیازي 
امام ربانی مغل شهنشاهن جي ظاهري شان ۽ شوح‌کت, دنيوي جاه و جلا ل کان بي نباز 
هو. جڈھن جهانگر جي د ربار م تعظیمی سجد کان اناري ٹیو تہ بادشاهہ مس سخت 
ڏمرو کی س گوالبار ہر لي سال بند رکیائینس. هن عظیم انسان لاء ئي تہ علامہ اقبال چیو: 
ین سوسال سے ہیں ہند کے ما بند 
اب مناسب ہے موا مش عام جو ساتی 
مغلبہ دؤر ۾ جيڪي بي اعندالیون ۽ بدعتون اسلام خلاف کبون وہون, نتھن ۾ وہدانت 
سان تصو ف کي ملاو وہو۔ وحدت ادبان جو اهو مطلب کیو ويو تر سپ مذھب سچا آهن. 
اسلامي شرعت جي نہ صرف پڃڪڙي کی وئی بلڪ ان کي ثول ۽ مذاق جو نشانو ہ 
تاو وی مسلماتن جي ذاتي قانون ( 14 )۲٥۶0٥۵1‏ وژو وی مسلمان بادشاھن ۽ شهزادن 
هندو عورتن سان شادیون ڪيون جو اسلامي تفط نظ رکان ناجائز هو. چو تہ شادي بعد م اهي 
پنھنجی مذھب تي قائم رهيون ۽ محان اندر انهن کي مند ر ٹھرائی ڏا وبا. دين الاهي كي رائج 
ڪرڻ لاءِ صوفبانہ عقّبدي وحدت الوجود جو سھارو ورتو وو ان کی وڙي مروڙي پنھنجی 
مقصد لاء استعمال کیو وہو. درحقبقت مسلم عا لمن ۽ صوفن وٽ هڪ ٿي دين آهي جو دين 
اسلام آهي» فرق اهو آهي جو صوٹی بزرگ قيهن جا ملد نہ هوندا آهن ۽ هنن جو لفظن بجاء دن 
جي روح تي وجھہ هوند و آهي. 
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الله تعالیٰ طرفان وقت بوقت جبڪي پیغمبر سگرا ديا ۾ موکلیا ويا سي سپ برح 
هثا, پر انهن جي تعليم ان دؤر جي حالنَ مطابق هي انهن جو دائرو م ڪنهن ملک نان 
محدود هو. هڪڙي ٿي وقت ۾ دنیا ۾ هڪ کان وڌڪ پیغمبر ب ٿي رهيا آهن. پر وق تگذ رن 
سان انهن پیغمبرن جي تعلیمات ۾ رون آنديون ويون ۽ بگاڙ پیدا کیو وو. مسلم صوفين جي 
خيال ۾ الله ٻاڪ وٽ ”حقيقتِ محمد“ ٿي اصل حقبقت آهي ۽ حضرت محمد مصطفیٰ 4# کي 
سپنی پاک نین جو امام ۽ سربراہہ مقرر کیو ويو هو. يشڪ حضرت آدم علیہ السلام جي 
دؤرکان اچ ڈہنین اٿن بنيادي سچاہونگھٹی قد ر ساگڑون رھیون, مگر انهن جي تڪميل ۽ تعمیل 
ني آخرزمان محمد مصطفیٰ ب5 کلي ۽ قرآن پاڪ اللہ تعالیٰ جوآخري پیغام آهي جو دنا لاءِ 
لائحہ عمل جي حبثیت رکي ٿو. سیدالمرسان کل جي اسوم حسنہ هڪ عملي قران آهي. 
صوفين جون تعليمات الله پاڪ امام المرسلين ‏ جي محبت ۽ قرآن اڪ جي روح سان 
سرشار هيون ۽ اللہ هو آکرن ۾ ڪون اڑا, تنهنڪري تہ عارف رومي خود حضرت امام ابو 
حنیفہ ۽ امام شافعي لا چئی ڏنو: 


آں طرت ن می افزود درد 
بوعرم انی ررۓ رو 
(جنهن طرف عشق درد ۾ اضافو پئی ڪي اتی ابو حنیفہ ۽ شافعي سبق نہ پڑھیو ن پڑھابی) 
اھوئی نبادي فرق هو وڏن عالمن ۽ وڏن صوفن ۾. مگر اد رهي تر صوفن ڪڏهين ہم 
شرع ت کي نہ صرف رد نہ ڪيو بلڪ شرعت جي پاہندي پان تي عوا م کان وڌڪ عائد 
ڪبائون ۽ اهو ان تہ شرعت جي حڪمىن جي بحااوري رڳر ظاهري ۽ جسماني طرح نہ 
بلڪ صدق قلب سان پنهنجي وري وجود ذرعي» ڪرڻ پا تي فرض جانائون. صوفی غير 
مقلد ت نم رهيا آھن, پر جتی ضرورت چاتاون اتي اجتھادی فکر جو استعمال م ڪيو ائی. 
امام راني جي نظر ہر وحدت الوجود جو نظریو غلط ڪون هى مگر ان جي غاط تعير ۽ 


بی 5 ح یڈ ے ۰ ¢ 3:2 
تشرح مسلمانن ۾ ذھنی اتشار ۽ بي راہ روي يدا ڪريء گمراهيءَ جا دروا زاکوی چڈیا هنا 
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مسلمانن عملي زندگیء کی ترڪ ڪري ڇڏو هو. تنهنڪري امام رباني وحدت الشهود جو 
”همہ از اوست“ جو اصول بيش کیو بعنی سپ ڪجه ان وان آهي ۽ اسان رب جا بندا 
وحدت الوجود جي اها غلط تشرح ڪني وئی تہ جڈھن اسان ڪل (الله پاڪ) جو 
جز وآهيون ۽ ه نکانسواء ٻي کا شی موجود کانھی, تہ بوءِ چا جون نمازون, چا جا روزا ۽ 
گي ڪنهنجي ؟ امام رانيءَ چیو اسان ازلی نہ آھیون, اللہ اندي آھیون. مگز وحدت الوجود 
وارن جو چون آهي تہ اسان ازلی ہہ آھیون نہ ادي م! حضرت امام راني ان شر کي رد 
ڪو. ان‌کان علاوہ اکبري دؤر جي دانشورن ۽ ترقی سند صوفن وحدت الوجود ۽ وندانت 
گیا میں ہے قران توقراں میں گیا 
نڪا سليس ۽ سهڻي طرقي سان مجهابا آھن ۽ شاهہ عبداللطيف پٽائيَ جي پیش کرن 
جو طرفو بم اتھائی دلنشین آهي ۽ ڪو م دینی عار هن عظيم صوڻِء جي ڪلام ٿي معترض نہ 
ثیوآمی, حالانکہ شامہ صاحب نیٹ وحدت الوجودی آھی. ھن ہ جابجا عمل جی تعلیم ڈنی 
آھی: 
اتی ذات بات جي پچا کاتھي, اٿي سید ۽ برهمڻ جو سوال ڪونهيء اتي عمان کي 
جاچيو پرکيو وہندو, جبٽوڻيڪ اللہ تعالیٰ جي فضل ۽ ڪر مکانسواء انسان مجبور آهي. شاه 
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صاحب پان کی لوہہ ٿو سڏي ۽ ذات باڪ کي بارس جيڪڏهن بارس جو قرب لوہ کي 
عامل دو ےول کس سان 

تون بارس اتون لومہ, جي سچین نہ سون ثبان. 
جيڪڏهن پان ۾ اللہ تعالیٰ جون وصفون پیدا ڪرو تہ توهان کي ان جو قرب حاصل ٿٿي. هن 
ڪٽ کي عارف رومي ڏاډي آسان انداز ۾ مجها و آهي. چوي ٹو تہ لوہ لوہ آهي» هن ر کا 
سے 1 ہہ 4 :- 0 کک 3 
گرمي ڪانهي» ڪارو آهي. پر جي لوه جي لت رکي باه ۾ وڌو ويندو تہ اهو ڳ ڑھو ٿي 
وہندو ۽ ان م باھہ وا ريون خصوصیئون يدا ٿي ويندون وء جيڪڏهن لومہ اها دعویٰ ڪري 
تہ مان باہہ آھیان, تہ اھا دعوی سچی آھي چو تہ ان ہر باھہ وارہون خصوصینون پیدا تي وہون, 
ہوا ڑھو ٿي وو هن کي کو هٿ لائندو تہ سژندو وغبرہ پر لوه باه مجن جي دعویٰ 
م گا سے تس ُ۹ 0ج ٠‏ ۵ 7 ےم 
تیسنائین ڪري سگھندو جيسٽاين باه جي قرب آهي ورن جي ٹورو تی دور ٹیو تہ ھو لوھہ جو 
هڪ ِڪار ٽڪرو آھي, جنه ن کي وڻي جيڏانهن اچلائینس. 
یک اظ فافل شرم صد مال رام دورش 
عارف رومي جا لوه جي ٽڪر ۽ باهہ جي مال بات چیل چند شعر عرض رکجن ا . 
مھ زگ بجع آل م کی اہ من اش من ام 
آم نکر ترا کک است وشن ا 
آوی پوں فور گید از :را مت کید نماک از امت 
ہامہ جي ڪري سندس رنگ رعب وارو ثي ویو چون لگ "مان باھہ آھیان, مان باھہ آھیان. 


پر جي توکی مٹھنجی بامہ هجڻ ۾ کو شڪ آھي, نہ ہوں مون کي پنھنجو هٿ لائي آزمائي ذس!“ 
جڈھن الله تعالیٰ انسا نکي نور نصيب ٿو ڪري تہ پوءِ ملائک بم ه نکی سجدو ڪن ).٢‏ 
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هيۂ آهي فنا جو درجو جيڪو عارف روميء اڏي سولائیء سان مجھائی ٿو تہ لوہ 
جڈھن پتهنجي وجود کي مٽائي باهم سان ملي ويو تہ اهو بم باهم بلجي وہو۔ اهائي معن آهي شاهہ 


صوىء صاف کرو ذوئی ورڈ وجود جو 


هيءَ آهي فنا جنهن مان با حاصل ٿي ٿي. مگر رومي ھجي, شاهہ هجي با اقبال, اهي 
ب بندي کي ندو ۽ ال هکي الله مجھن ٭. آخر صوفن وٽ بم محبوب تہ هڪڙو ئي آهيء یا سپ 
عاشی آھن, ندا آھن, غلا م آهن. حڪم تر ان حاکم جو ٿي هلندو. 

عارف روميءَ جون تشببھون تہ گھٹیون آھن, پنهنجو مٽ بان م آهن. هڪ تشبيهہ آهي تہ 
چبنی ۽ رومي مصورن جو هڪ مقابلو ٿيو. هڪ هال ۾ هڪ طرف چيني مصورن کي 
وا ربائون ۽ ٻي طرف رومي مصورن کي. ٻنهي جي وج ۾ هڪ پردو ڈشی چڈیائون نہ هڪ ہي 
کي ڏسي نہ سگهن. هر ڪنهن ڌ رکي سامھون واريءَ دیوار تی مصوري جو مظاهرو ڪرو 
هو. چینی مصورن نهنجي ڪمال فن سان دوار تي مصوري شروع ڪتي. بر رومي مصورن 
مختلف طریفو اخٽبار ڪيو. هنن چاتو ي تہ انهن باڪمال ۽ لاجواب چيني مصورن جو مقابلو 
کر نا مکن آهي. رومي مصورن مصوريءَ بحاء دوا ر کي صاف کر جو کم شروع 
ڪري دو ۽ انی اهڙو اجرو ۽ صاف مائون جوائینو بجي ٌٍي. مقرر وقت ٿي جڏهن پردو 
ھنائی ڏائون تہ چيني مصورن جي ابڈي تہ خوبصورت تصویر هني جو ان جو مقابلو ڪرن نہ 
تصورکان ٿي باهر هو. وري جڏهن رومین جي دوار ڈنائون تہ ان تي عین چینی مصوري وارو 
عڪس هو ڄڪ ٻي تصويرون ساڳون ھیون, حالانڪہ هڪ حقبقت هني ۽ يوان جو 
عڪس با مظهر هو. هن تشبيهہ ذرعي مؤلاءِ روم هڪ طرف نہ قاب کي صاف ڪرنڻ جو 
سبق ڈنو تہ ان کي اڏو صاف ڪرو جو مشاهدو ماڻي سگھو: بي طرف هن ڈکا رو آهي تہ 
اصل اصل آهي ۽ عڪس کی ڪبترو م صاف نظر اچی, اهو عڪس ئي آھی, اهو ہاچو ہ 
چئي سکھجي و اھاگلھہ جا صدیون پوءِ مجحدد الف ثانی"پنھنجی وحدت الشهود ۾ چئي» ساگی 
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ڳالهہ ملاتا رومي هڪ آسان تشبیہ ذرعی مجھائی, تتھنحکري صوذفن جو چون آهي تہ اهو 
فيصلاو ڪرڻ مشڪل آهي تہ عارف رومي وجودي هو با شهودي! 


امام شاھے ولي الله *” 

3 پر امام شاھہ ولي الل هڪ عالر ۽ اهل دل صوفی شامہ عبدالرحیم جي گهر ۾ 
بيدا ٿيو. غبر معمولي قابليت» نظر ۽ نڪر جو مالڪ بلند پام عالر ۽ صو هو. مؤلانا عبيد الله 
سنڌيءَ”۽ علامہ اقبال ”م سندس معترف ۽ عقيدت مند هتا . شاه ولي الله قرآن باڪ جو ترجمو 
فارسيءَ ۾ ڪي جو هڪ اعلیٰ دینی شاهڪار آهي. ھوٹن تہ تصوف تي شاهہ ولي الله جا 
ڪبترا ڪناب لکيل آهن مگر ”حجنت الله البالہ“ سند س شهره آفاق تصنيف آهي. 

شاه ولي الڻهکي الله تعالیٰ وسیع قلب ۽ نظر عطا ڪيا هنا هو وحدت الوجود ۽ وحدت 
الشهود جي نظرين جي گهرائي ۾ ويو ۽ انهن تي هڪ رسالو یہ لکیائن. شاه صاحب ہتھي نظرین 
جي وچ ۾ مطا مت ثات ڪي آھی, سندس خبال آهي تہ نهي صوفیانہ عقيدن ۾ ڪو يادي 
فر ڪونهي. 

شاہہ ولي الله قرآن ٻاڪ ۽ سنت رسول جو پابند هو مگر ڪنهن جو مقلد ڪون هو 
پنهنجي علم ۽ عمل ذرعی هن ملت اسلامیہ جي وڏي خدمت ڪي. 


علا مہ اقبال ۽ سندس نظریو 
اقبال هڪ طرف تہ مؤلاءِ روم جو روحاني مرید هو ۽ ي طرف امام راني الف ثانيء 
جو مداح هو. د رحفیقّت وحدت الوجود ۽ وحدت الشهود جي مسئان تی بہ سندس ساڳو ئي 
مسلڪ هو جيڪو شاهہ ولي الله جو هو. حضرت شاهہ ولي اللہ وانگر هن مسلمان کي بي 
علمي ۽ بي عملي واري اوڙاهہ مان باهر ڪڍيء دینی ۽ دنيوي طور سرخرو ڪرڻ سي چاهيو. 
هو آڙادي ۽ حرت جو علمبردار هو ۽ هن پنهنجي تحربیرن ذ رعي مسلمانن ۾ ذهني انقلاب آٿڻ ي 
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چاهيو. ڈنو وجي تہ هو مؤلانا عبيدالله سنڈيە سان هن معاملي ۾ مقن هى جيٽوڻيڪ بنهي جا 
طرمًا الگ الگ هئا. علامہ مغرب ج ي کرکلي ۽ مصنوعي تھذب جو تہ یشک حالف هو مگز 
اهن جي علم, سائنس, فنونء ۽ رقي جو معترف هو. هن جو چوڻ هو تہ اهي سپ ڳلهيون 
مسلماتن جون ايجاد آهن ۽ هنن جو ورو آهن» مگر مسلمائن اهو وساري چڈبو آهي. نام ناد 
عالمن ۽ صوفن مسلمائن جي عملي طاقت ۽ اتحاد کي خٽم ڪريء» پان وپڑھائی ۽ ڪمزور 
ڪري ڇڏو آهي» تنهنڪري جیئن حضرت امام ربانی مسلماق کي غفلت ۽ گمراهي مان 
ڪڍي باطنی, روحاني ۽ عملي جدوجھد لاءِ تار تي ڪي تیئن علامہ اقبال پنهنجي الهامي 
شاعريءَ ذرعي مسلماتن لاء اهائي اوج ۽ آزادي حاصل ڪرڻ ي چاهيا. هن جو چون آهي تہ 
دین, تصوف ۽ سائٹس جو پان ۾ کو اختلاف ڪونهي٬‏ بلحکہ علم ۽ سائٹس مسلمانن جو 
قیمتی ورلوآھي: 

کت اقا فی زاو تمت ٠‏ اص اوج لزت الاو تيمت 

یک ار بی مسماں زادہ است ‏ إا ںگرازوست ا اتادہ ات 

پول خرب ادر ایا چاو عم و کت رابنا در غاد 

دا آل مرا شیتاں اتہر ملش افگیاں برداشتنر 

(شین جو علم فرنگين جو ورئو ن آهيء انهن جو نباد ایجاد جي ذوق ني آهي. 
جي صحیح سچائن تہ اهي مسلمانن جون ایجاد آھن, هي گوهر اسان جي هن مان ڪري پی و آهي. 
جڏهن عرن بورپ جي سرزمين تي قدم رکيو تہ علم ۽ حڪم ت کي ین انداز ‏ آنداون. 
صحرا نشين اٿي بج پوکيۍ جنھن جو فصل فرنگي لٹي رھیا آھن.) 
خود پنبت جواھرلعل نهرو ھندسنان جي آنجھانی وزیراعظم, هيجي کاب ”دنا جي 

تا رخ جون جهلڪيون“ پر لکبو آهي تہ بورپ وارن صليي جنگيون بپشڪ مسلمان کان 
ها راون پرسائنس ۽ فنون جو علم بان ۾ سان کٹی وبا > جنهن بعد بورپ ترقی ڪئي. آمرڪا 
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جي ساب صد ر رچرڊ نڪسن م پنهنجي کاب 0۸۵۵۰۵1 ءطا 826 ۾ ساگی اہ ار 
ڪئي آهي. 

مگر اقبال کڈھن م خودغرضان ۽ غاصبانم فنڪرء سوچ ۽ عمل جو قائل نہ آهي. 
جڈھن هيءَ جان مولا عطا ڪي آهي تہ ان جي سوچ ۽ اسان جو عمل م ان ذات اڪ جي 
حڪمن مطابق ۽ صرف ان جي خاطر هجي ۽ نر ي ڪنهن مقصد لاءِ. 

رک رمم نیا کشو 
یغ توور سیا خودآرمیر 

حضرت مجحدد جو نظربو وحدت الشهود عين وقت جي تقاضا ہو, بلك وحدت الوجود 
جي صحیح تعبہر طرف هي ان جي منضاد نہ هو. جڏهن وحدت الوجود جي غاط ۽ سطحي 
تشرح جو اکب سياسي فائدو وخ شروع ڪيوء ماڻه ن کي نهنجي آڏو سر سجود کراائن, 
پنهنجي حڪومت جي اسٽحڪام خاطر شعائر اسلام ج یکل کلا خلاف ورزي ڪيائنء 
تہ اهڙي صورت ۾ جيڪي ڪجه امام ربائی+ ڪرنڻ فرماو سو هڪ عظيم ڪا رنامو 
هو ۽ حڪومت جي غلط ڪارين خلاف جھاد هو. جلال ۽ عظمت صرف ان ذات کي 
جڳائي. لی ر جلال الدین ا ڪر اعظم جي حڪومت ہہ پنجاهہ سال هلي٬‏ حالانڪہ هيء 
دنيا هزارن سان کان هلندي ٿي اچي. ڪيڏانهن وو مغل بادشاھہ, سندن مسخراء مهاڪويء 
وزر نائدییں زی معلقّد ۽ مداحسپ پنهنجي راه رمندا رھیا. 

سب ٹھاشھ پا رہ جائیگا: جب لاد پل گا نارا 

قد رت جون بيشما ر بوقلمونيون ۽ حيرت ۾ وجھند ژ زرنگیون ان کا رساز ڪائنات جي 
ادنیٰ اشا ري جو تیجوآھن. ڪائنات جي قاد رکي وساريء جاہل ۽ ڪمزور انسان پنھنجي 
ظاهري علم ۽ ناقص عقل تي نازان ثی, الٹچاٹائی ‏ پنهنجي تباهي ۽ برنادي جو سامان ٿو مهيا 
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ڪري ۽ را ايتا نی الُا حَسَنَة وی الََِرَ حَسَنَةٌ جي بنبادي اصول کی پس پشت اچلائيددي 
پتھنجا ي جھان وجائی وٺو آهي. جیسٹائن هو نهنجي قلب جي ڪائنات ۾ جھاتي ہائي ان جو 
مطالعو نر کندو, تيستائن سندس ساري زندگی, جدوجھد, تيون ۽ تدیرون رائیگان 
ونديون. زندگي+ جو پو نہ آمي, ڪڏهن ہہ پوري ٿي سگھي ٿي. اچو نہ ملبت سوچ ذرعي, 
محبت ذریعی, ٻاڪيزه خیالن ذرعی پتھنجو پا کی, پنهنجي اص ل کي» پنھنجی حقبقت کي 
گولیون تہ جیئن اطمیتان سان زندگي سر ڪجي ۽ وقت اچڻ تی مُرڪ سان مو ت کي منھن 

آهي موت مژن تی ,گوڑیون ڪر ي گي 

احل اشد اوچی حو سدا ٿو سجي: 

گان اونداهيء حو ٹر سان ڪجي: 

کن ٽون قوت قبر جى گھٹو ٿو گهرجي. 
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توڪل ۽ تقدیر ٭4 


10۵ 


توکل ۽ تقدیر 


طهُو الول ریز وَالطّامز وَالَاطن وهو کل شي علب 4> 
اله تعالیٰ اول م آهي تہآخر یر ظاہر یہ آھی تہ باطن بر ۽ ھرگلھہ جي جا اٹس. قرآن 57:3) 
ان ۾ ڪو شڪ نہ آهي٬‏ بلڪ مسلمائن جو پختو عقيدو آهي تہ اللہ تعالیٰ دانا بینا 
آھي, قادر مطلی آهي وحدہ لاشرڪ م آهي» کاہ شی هن جي اخنارکان باهر نہ آهي. 
انسان هن جي قد رت آڏو مجہورآھی ۽ تقدیرکی نہ مجن کن رآھي. 


لی آیرے e ٢‏ 
وہ پا ے وو اس سی گرا ے باب 
۱ 7 ۱ بے e.‏ 5 
عزت ۽ ذلت» رزق ۽ روزی, چگائی ۽ لگائی, زندگی ۽ موت, سپ هن جى هٿ ۾ آھن. 
سپنی صوفن جو اهو عميدو آهي ۽ شاهہ عبداللطیف جي رسالي ۾ هرون پهريون یت تي اهو 
آھی: 
آول. اله غل اع غال خر ك 
قاوز نهنجی قّدرت سن قائم اه قد 
والی, واحد, وَحخَدَه رازق رب رجيم 


ڪري با کر جوڙون جوڙ جھان جون. 
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© زندگي جو سفر 
اسان سپ هن جي رحم ۽ ڪرم جا مناج آھبون, الله تعالیٰ ئي سچو پچو ۽ دائمي 
حڪمران آهي. دنيوي حڪمران تہ اسن آهن جیئن نان ۾ احکثر: تارخ جا ورف هن 
حقيقت جي ناقالی ترد د گواہمی ڈین ٿا. 
سروری زیا فقا ای ذات بے جم کو ہے 
عھراں ہے اک وی باتی جان آڈری 
صوفن وٽ الله تعالیٰ جي حاڪمي ۽ خدائی تي سوال جواب ڪرڻ ٿي فضول آهي. ھن 
جي قدرت سان تہ اهڙبون ڳليون ب ٿي سگهن ٿيون جيڪي ظاهرنمڪن آهن. معجزا ۽ 
ڪرامٽون ان ۾ اچن ٿ. شامہ صاحب ڪيڏو نم سھٹو چيو آهي: 
صاحب تنهنجي صاحي» عجب ڏٺي سون: 
بن ہوژن انار 22 پثر ارين تون۔ 
سي هنڌ اهڙي ماتائيء ۽ بھنائیء جواظھار کی اٹائن. 
وا ڌڻيء تنهنجي وس, آ٤‏ ڪا پان وهيڻي. 
شاهہ صاحب ۽ علامہ اقبال جيڪي چيو آهي سو الڪل درست آھی, ان ۾ ڪا 
اختلاف ج یگنجائش ڪانهي. درحقيقت انسان سڄو سارو محتار م نر آهي ۽ نہ وري بالحکل 
مجحبور کیو ويو آهي. توڪل جي معني اها آهي تہ الله ٻاڪ ذوا لال جي مدد ۽ مهرباني تي 
پروسو ڪرڻ ۽ ان جي آڏو عجز ۽ آزي کرٹ تہ نون ي سپ کالهہ جو مالڪ ۽ مختار آھین, 
مون جبکو کم هٿ مکی وآھي, جنهن لاءِ محنت ڪري رهي و آهيانء ان ۾ کامیابي 
عطا فرماء! تقدیر جي صحيح معني ۽ منهوم اهو آهي تہ سپ ڪجپہ الله تعال کي علم آهي نہ 
چا ٿيڻ واروآھی, جیکڈھن اهو علم نہ هجي تہ پوءِ نعوذ الله سندس صفات ۾ ڪمي آهي. 
جڏهن تہ الله پاڪ قادر یہ آهي تر پو ڪام شي سندس حڪم کانسواء چُري نہ ٿي 
سگھي. اهي آهن اختبار اللہ تعالیٰ جا جنه نکی کو یہ چئلينح ڪري نہ ٿو سگهي. پر هنن 
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توڪل ۽ تقدیر <4 
وم بدھن ۰ هوء ذات اک فا موس آھي, ھت 


لکٹو هو سو لکجی وو۔ جدھن شاهہ صاحب جن ساطان الاولیا حصرت خواحہ محخدوم تحمد 


زمان”وٹ ويا تر هيٽيون ہت پڑھیائون: 


قلہ وهي وو کان, سرتون ڪنهن سٻاڳ لہ: 
انگ لک ات نہ بن اهن 
ڪنهنکي ڈبان دائین, تہ پرن+ مان سين هين ڪيو. 


ان جي جواب ‏ خواجہ صاحب وراٹیو: 


0 ہی ہے 2 7 
یکو انگ اون واري ہُو لکں: 
پنو سو پڙهن» جنھن مان بس ي رن جو 


5 ۶۵۸ € e 2 e 
توڪل ۽ تقدیر جي معنیٰ ڪاهلي ۽ ببوسي هرگڙ نہ آهي. هر وقت هر شي تي حن‎ 
تعالیٰ قادر آهي. هن جي قدرت, طاقت ۽ حکت . ي اندار ۽ بي حساب آهن. اسان کي‎ 


' اهي خودمحتباری ۽ تقدیر یا جبر و قدر جا مسثلاء محٹ, انسان ۽ ان جي سو کي 
صدین کان منجھائیندا ٹا اچن. انهن جو اطمینان جوڳو عملي ىا منطقي حل کو م پیش 
ڪري نہ سکھب و آهي. اسان جبسٹائن زمان ۽ میکان time)‏ & ٥ہ09٥)‏ جي ندشن ۾ 
جکڑل آھبون, تيسٽائن اهي حقبقون, جيڪي زمان ۽ مڪا ن کان ماورا آھن, سي 
اسانجي “مجھ ۽ عقل جي احاط ي کان لامحالہ باهر رهنديون. تبجنا اهي حل ۽ توجبحات, 
جن جو آڏا ر اهڙين ماورائي حقيقن تي آهي» تن جو نہ بیان مڪن آهي ۽ نہ ئي “مجهن. 
اسان جھژن زمان ۽ مڪان جي بندشن ۾ جڪڙبل انسا نکی مجھائ لا صاحيدل ۽ 
اهل بصيرت بزرگ اشا رين ۽ ڪناين جي مدد ورتی آهي. خواجہ محمد زمان جڏهن 
فرمابو, ”وھ وجي وٽ تن...“» !تي اہو ٿو “مجھ ۾ اچي تہ اُتي اهي وہنا جن پان کي زمان ۽ 


مڪان جي قید کان آجو ڪيو. کیئن ڪي یئن ڪري سگهجي ثو, اهي 
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e 
محدود خودختباري عطا ڪٽي اثائن, جيڪا یہ سندس احکام جي اع آھي, چاهي نہ‎ 
اھا م کسي وٺي. تنهنڪري انساني آزادي محدود آهي. اسان جو قدیر تي ستحکہ امان‎ 
آمي, هيءَ الاهي صفات مان آهيء ا ن کان انڪار ڪر آهي. ڪنهن حضرت ہی راع کي‎ 
چب ”مون ڏاڍا گاهہ ڪيا آھن, جبڪڏهن اللہ تعالیٰ ڏانهن رجوع ٿبان تہ هو مون تی رحم‎ 
فرمائيندو؟“ بی صاحبہ جواب ۾ فرماس ”تنهنجو الله پاڪ ڏانهن رجوع ٿيڻ تڏهن ئي مُڪن‎ 

ٿيندو جڈھن الله پاک چاهيندو.“ 


مسلمانن جي زوال جا اسباب 


مسلمائن جڈھن م عیاشيء ۾ مبتلا ٹی, خدا تعال کي وساري, قد رت جي اون جي 
انحرافی ڪئي تہ ہو زوال پذیر ٿي وا. اجتماعي خواہ انفرادي طرح هو برادي ۽ ذات جو 
شڪار ٿي وہا. اسان جي ڪن شاعرن اصل حقبق ت کي مجھٹ بجحاء ان کي قد رت جو 
فبصلو تصور ڪيو ۽ الڪل ماوسی ۽ بيوسيءَ جو اظها ر کیو ائن. مثال طور اردو شاعرن 


جي شهنشاهہ مير تفي مير چیو آهي. 


ان جم میروں پر مت ہے فو تخار ی کی 
آپ ت چاہے ٣ود‏ ہے ہے ج مکو عبٹ بام 


ہا غالب جو هین چون: 


اھڑا سوال آهن جن جو جواب نم ڪنهن تاب ۾ ملڻوآ ۽ نہ وري لقظن ۾. ان لاو یہ اهو 
ئي چنبو تر "وھ وڃي وٽ تن...“ ۽ هتي ”ٿن“ مان مراد اهي سچا صو بزرگ آھن جن اها 
واٽ پائ طني ڪتي آي ۽ جن کي ہن کي اها سکیا ڈی جي پیغمبرفل کان روحاني 
اجازت ملیل آهي. اهي سالک کي بشرطبصحہ ان جي طاب سچي آهي» ان مقام تي 
الله جي مرضي سان پهچائي سگھن ٿا جتی هو پان اهن حقيقنَ جو مشاہدو ماڻي حن اليقين 
جي منزل ٿي ٻهچي. 

262 


توڪل ۽ تقدير ٭4 
بات د گرو میں ہیں سا تآساں 
ہو رہے گا کچھ کچ گھرائیں کیا 
مر ۽ غالب ان دؤر ۾ يدا ٿيا جڈھن مسلم حڪومٽون با تر خنم ٿي چکیون هيون ا 
نزع جي حالت ۾ گرفتار هيون. لازمي طرح مسلم معاشري ۾ یہ تباهي اچي چڪي هئي ۽ 
چکا چکا خاندان مٽجي رهيا ہنا ۽ هندستان ۾ افراتفري ٹھلیل هني. خود مر ۽ غالب جي 
زندگي ب وڈن پررشائن ۾ گذ ري ۽ سندس شاعري ان دؤر ۽ ان وقت جي معاشري ۽ سندن 
0و رسای غ ی مکی 
جکر مراد آبادي تہ ان حد تائن وجي پھنو تہ فيصلا ڳي ٿي چڪا آھن, جنھن کي 
جيڪي لوڙ تو هوندو سو اوس لوڙيندي نتھنعحکري ٻاڻ وڙڻ اجا و آهي: 
ہو پیا روز اولیں بی پر 
کو جتتا تراب ہو تھا 
مگر اهو نقّطلہ نظر عارف روميی, شاهہ صاحب ۽ علامہ اقبا ل کي قبول نہ آهي. توڪل ۽ 
نقدیر جي اهڙي تہ شرم ڪي وئي آهي جو نااميد وک امید ٿا ٿن ۽ ڪاهل وڌڪ 
ڪاهلء حالانڪ اللہ تعالیٰ وٽ نااميدي ڪفر آهي. اللہ تعالي جا قانون الل آهن» جن کي 
قانون فطرت چون ٿا جنھن بم فرد ىا قوم انه ن کي وڑیو سي سزا پوڳنداء ان ۾ ڪنهن مذھب, 
رنگ ۽ نسل جي ڪا فرق ڪانهي. ڪام قوم قد رت جي دادلی ڪانهيء اهو قانون هر 
ڪنهن سان ڪسان لاگ آهي. 


تو ڪل ۽ تقدیر جو غلط مفهوم 
علامہ اقبال فرمای و آهي: 


263 


بر نمی ںکیا ے نام اس کا ضراو یکہ فودفرجی 
گل ے فارع ہوا ملماں, بنا کے تقد کا مسا 
جڈھن مسلمان حڪمراتن» عالمن, مشائخن, صوفن ۽ عوام عمل ۽ جدوجھد کی الوداع 
ڪي نڈھن هو نباھی ۽ ننزل جو شڪار ٿي وبا. هاڻي با نی ڏوهہ رق بکاء 'وکل ۽ 
تقد رکي ان جو ڪا رن قرار ڏبڻ لگا. جیکڈھن حکومت هئان وئي ت چوندا تہ اللہ تعالیٰ 
جنه ن کي چاهي تنه ن کي حڪمراني ڈئی, جيڪڏهن کو بک یو مري تہ چوندا تہ رزق 
اسان جي هٿ ۾ تہ نہ آھي, الله جي مث ۾ آھی, جيڪڏهن مالف ن کان شڪس ت کائيندا ت 
چوندا فع ۽ شڪست نصین تي آهي» ان ۾ اسان جو ڪهڙو ڏوهہ ؟ جڈھن ذلیل ٿيندا تہ اهو 
هانو ڈیندا تہ عزت ۽ ذلت الله جي هٿ وس آهي» اسان چا ٿا ڪري سگون. جیکڈھن 
گاهن ۾ غلطان هوندا تہ بھانو بٿائبنداء ان ۾ اسان جو ڪهڙو قصور آهي٬‏ هڪ ہن یہ الله جي 
حڪ م کانسواء نر ٿو چري. زندگی ۾ پنهنجي طرفان ڪام جدوجھد نر کندا, هٿ ہڈبو 
ويا هونداء چوندا تہ اسان جي توڪل الله تي آھيی, هو ٿي سپ کہ سٹاوا ڪندو. غير 
مسلمانن جو دہ اهو خيال آهي تر توڪل ۽ تقدیر جي تصور تي مسلمانن ۾ تنزل آند و آهي. پر هيءُ 
غلط خيال آهي. جيڪڏهن ڪي نام ناد صوٹی توڪل ۽ تقدیر جو اهو تفسير ڪن ٿ تہ پل 
ڪن مگز عارف رومي» شاهہ صاحب ۽ علامہ اقبال جو تصور ان جي برعڪس آهي. اچو 
تر پھرںائن ڏسون تہ حضور اڪ ۾# ۽ صحام ڪرام جو ان سلسلي ۾ ڪهڙو خبال آهي چو 
تہ اهل الله ۽ صوتی سيدا مر سان کي ئي وڏو صوڻي مرشد ۽ رهبر ڪوٺن ٿا . 


سر ور کائنات ج ء اصحابے کرام جو تحور 
الله تعالیٰ قرآن پاک ۾ هڪ وڏو تيادي ۽ اهم اصول ان ڪرڻ فرما و آهي: 


ہے ہے کون ےہ رت لے اق 4 ریو م درو کو کو رک ہے ا ا 
تر تر ام ارڪٽ لئاس امرون امروف ونون عن النکر ونون باللہ ولو امن هَل اكاب 
گان حبرا لهم به وو وار اعون 4 
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(سپنی ام ۾ توھان هتر امت آھی و چو تر :پک کن لاء حکہ ڏو ٿا ۽ برائی کان روڪيو ٹا ۽ الله 
تی امان رک ٹا . قرآن 3:110) 

الله تعالیٰ امرب معروف ۽ تهي عن المنڪ ر کي مسلمائن جو فرض منصبي مقرر ڪرڻ 
فرماہو۔ چاکائ تہ ان سان دنبا ۾ حقَبمي عدل ۽ انصاف قائہ کرن هو. جيڪڏهن برائ يکي 
روڪيو وجي ۽ يڪي کي رائ کیو وجي تر و دنا مان سارو ظلم فسن ۽ فجور ختم 
ٿي ويندو. ان مقصد جي حصول لاءِ ئي حضورباڪ ب5 ساري زندگی جهاد ڪندا آا. 
جيڪڏهن توڪل ۽ تقدیر جي مثؿین مفهو کي د رست قرار دنو وجي تہ هن سا ري اصول جي 
تفي ٿيندي جنهن لاءِ هن امت کي الله پاک متخب ڪرڻ فرمايو هو. ان مقصد کي مد نظر 
رکندي علامہ اقبال چیو هو: 


شاوت ے مطلوب و صو موان 
۲ ال کی نز کشر قان 


ان معلم الآهي ۽ داعي ربانی ج ساري عمر پنهنجي زان ۽ هثق سان شبطاني قوتن جو 
اکر وکس در یی رزگ کی راغ کیو را رض مھ 
عظيم انقلاب آندو. نتھنکری سندس باڪ زندکی کی اسوه حسنہ کوٹو ويو ۽ ان رسنی تي 
هلڻ هر مسلمان ۽ صوٰڻِء جو فرض آهي. اسلام ۾ رہبانیت ڪانهي. مسلمان کي جھنگ, 
يابانء ۽ جبان جي غا رن ۾ وهي محض اللہ الله ڪرڻو نہ آهي بلڪ معاشري ہر رهي باطل جو 
مقابلو ڪرو آهي ۽ اهو مقابلو پنهنجي ذات لاءِ نہ پر فی سبیل الله آهي. هو مخلوق جي اڏو 
جهڪي نہ ٿا سگین, سندن تاعداريء عبادت ۽ سجدا صرف الله پاڪ لاءِ مخصوص آھن, 
بای دنا کان ہو يگانا ۽ بي ناز آهن. هڪ سچي صویی+ جو مقصد ۽ مطلب صرف الله جي 
ذات آهي» جيڪو هن جو محبوب ۽ مقصود آهي. هن جو اڻڻ» وهڻ» مرن جيڻ ۽ عبادنون 
سپ الله جي خوشنوديءَ لاء آهن. حضور ٻاڪ ۾ تر لولاک جا مالڪ آهن» الله جا نائب 
آهن» رحمت اللعالمين یہ آھن تہ محبوب رب اللعالمین بر, ساري ڪائنات جي وجود جو باعث م 
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آھن, سندن ذات پاڪ کان وڈِک توڪل ۽ تقدیر جي معني ڪر پئی ”مجهي سگھیو* الله 
پاک تی ٹوکل ڪر ٻئي ڪري سگهيو. حضور باڪ ول ۽ سندن اصحابن مسجدن ۾ 
وهي رڳر عبادق ۽ دعا تي اکا ڪان کئی, مگر الله پاک نی تو ڪل رکي تزکبہ 
تقس (جهاد اڪ یہ ڪيائون تر ڪافرن خلاف جهاد اصغر بم ڪيائون» جنگيون یہ 
جولبائون ۽ ان حد تائن جو ڪيترا اصحابي شهيد یہ ثیاء ۽ ان بعد ٿي اندر جي باهر جي 
ڪافرن مثان فح مین حاصل ڪيائون. اس ڪونهي تہ پان دعا پڙهي گھر ۾ وبي رهيا. 
عارف رومي ريبور جدوجھد ۽ عملي زندگی جو قائ ل آهي. 
سات درون ماک وشو 
سات ورو یی قارواو 

(اسان جي دین ۾ هري جنگ ۽ شان سان آھي, عیسیٰ جي دين جي مصلحت غار ۽ جبان ۾ آهي) 

ڪل ۽ تقدیر تي ڈوعہ ذی اسان جي بي علمی, بي عملی ۽ ڪاهليءَ ج وکيل شوت 
آهي. جیکو انسان الله پاک تي توڪل رکي٬‏ هن جي خاطر اڙندو ا ڪنهن نيڪ ۽ 
صحیح کم ۾ هٿ وجھندو تر سندس ڪاميابي يني آهي. مردان خدا پٹھنجي خالق لاء 
سر ٿريء ت یکئیووتندا آهن ۽ عملي زندگیء جي خيرات گهرندا آھن. بقول اقبال: 

تقدبر کے قاع ی کا ہے فی ہے ازل سے 
ہے جم ن یکی سزا مرگ مفاجبات 

تو ڪل وا رن کي الله تعالیٰ يني مدد ڪري ٿو. جڏهن سندس بندو سندس ٿي خاطر 
سر ڪاائن لاءِ تبار ٿي وجي ٿو تہ اهزي انسا ن کي الاهي قرب حاصل تی ٿو ۽ الله جو هٿ هن 
جو هٿ جي وجي ٿو. تڏهن علامہ چوي و: 


اتھ اللہ کا ہے بندذ مومن کا باھ 
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حضور ٻاڪ ب8 جن حنين جي جنگ ۾ مي ۽ ٻٿرن جي مٺ ڀري ڪافرن جي اشڪر 
ڏانهن اچلائی تہ سندن منھن ۾ لڳي ۽ هو شڪسٽکائي وٺي پگا ۽ جنگ ها راہائون. الله تعالیٰ 
پنهنجي ني باڪ ڇ# کي فرمابو تر اهو مث جنھن سان توھان پئرون ۽ مٽي اچلائی هئي٬‏ اهو 
منهنجو هٿ هو ۽ نہ توهان جو. 
هڪ دفعي حضرت عم ڏٺو تر ڪي ماٹھو ڪنهن جاء تي واندا وطا ہنا ۽ پان رم گپ 
شپ ڪري رھیا هئا. حضرت عم بڇين ت, ”ومان اسن ڪار چو ونا آهيو کم کار 
چ اکر ی کا اا ایکا کی ای کل گور ور 
پان ٿي اسان کي رزق پھچائندو ہو رزق ذبع لا ہڈل آهي.“ حضرت عم چين تہ, ”توھان 
توڪل جو مطلب غلط “مجهي و آهي. توڪل ان کي چب و آهي جو اوهان زمين کي ٻاڻي ڈو هر 
ڪاهيو ۽ ج وجھو ہوء الله تی ترڪل رکو تہ هو ہوک کي پیدا ڪندو ۽ ان ۾ رڪت 
وجهندو.“ سي دفعی حضرت عم فو چ کي حڪم ڈو ت, ”هتي وبا فهلجي وئي آھي, تهنڪري 
هنان منتقل ٿيو.“ جنهن تی هڪ اصحابيءَ پچیو ن ”تقد رکان ڪيڏانهن ڀجي سکھو اء موت 
ٽرڻو تر ڪونهي.“ حضرت عمڙ جواب ۾ فرماہو ت, ”اسان قضا الاميء كان قضا الاهي طرف 
وجي رهيا آهيو ن» واکان بچن یہ قضا الاهي جو حڪم آهي. باقي اللہ تعالیٰ تہ هر جاءِ تي 
آهي موت ڪٿي بم اچي سگھي ٿو“ حضرت عمڙ خلافت جو ڪاروبار بم هن قسم جي 
توڪل الاهي سان هلاو ۽ تقدیر هن جو ساٿ ڏنو. ٿا رخ نويس ان ٿي ملف آهن تہ مسلم تا رخ ۾ 
حضرت عمر فاروق* ڪامياب ترن خليعة المومنین هو. جڏهن وری سندس قضا آئی, نہ مسجد 


ہر شھادت نصیب ٹیٔس. 


توڪل چا آھي, ان جي مؤلانا روم” ڏاڍي سھٹی ٫لڪ‏ لاجواب تشرم ڪي آهي ۽ 
اها اهڙي سولي ۽ سليس طریقي سان جو هر کو “مجهي سگهي. 
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گر فی مکی ور کر یں کت کن میں کے ب چا رکی 
گفت کر اواز بد با تو زاوئے محر بے بت 
رمز اکاسب عیب اشر شنو از وکل ور جب کال مو 
ورتوک لکسب وہہ او کے تراست تاعیب تن شوی ایں :ترا ست 
(جيڪڏهن تو ڪل کرن ٿو تر نت کر, محنت ڪر ۽ ہو الله تي نوکل رک. 
بضبری بلند آواز سان چیو, توڪل سا ن گڏوگڏ اٹ جوگوڏو ٻڏي ڇڏ. 
انا ری ماد م غرف کروالڈک پار وای وک مان وی دق 
کل ۾ محنت ۽ ڪوشش س پکان اعلیٰ آھن, حن تعالیٰ جي پيا ري ٿيڻ لا اهو هت رآهي.) 
مؤلانا رومي تو ڪل سان کڑو وگڏ جد وجهد کي : ہہ لازم رک وآهي» ورن ا نکانسواء ترڪل 
بي معن آهي. 7وکل بر خدا“ ج چی اٹ کی نزائن ارا چڈي نہ ڏس منان ڀڄي وجی: 
تنهنڪري گرڏو بڌي چڈوس. اھ رت ملا فرمائي آهي» اها ھی ت مک 
محنت ڪند ڙ مزدور الله اڪ کي پيا رو آهي. حرام جو مال اچ نہ سپاڻي نیٹ نھوڑي نيندو 
ڪوئي ان تي آسرو پلي خوش نہ ثي. 


امر بالعروف و نهي عن المنكر 
الله اڪ جڏهن مسلما قکي ارشاد فرماو آهي 2 ”چکائيء جو حڪم ڏو ۽ برائيء 
کان روڪيو.“ عني امر بالعروف و ھی عن المنڪر جي تعميل ڪر تہ پوءِ ان ذات اک 
نر کے ے2 ۰ 
پنھنجو اٹ کی بارن ۽ پٹرن وانگر بي وس مڪار ۶ي جان نہ چداو۔ عارف رومي ان 
لہ قرآل امروضی است ووعیر ام رکردن کرم راکہ دید 
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(سا رو قرآن امر و هي ۽ وعدا آھی, سنگ مرمر ٿر کي ڪنهن حکہ ڏيندي ڈلوآي. 

کو دانا ۽ عمل وا رو اشن کونہ ڪندو جو بتر ۽ بٿر سان عصو ۽ عداوت ڪري) 
مؤلاا موصوف جو چوڻ آهي تہ سارو قرآن ان سان پربل آهي تہ نکی رائ ڪرو ۽ 
برائيءَ کان روکیو, جنهن م انسان ذات جي فلاح آهي. آخر اهو حڪم انسان کي ڈو وندو 
آهي ج ن کي مجھہ ۽ عقل آهي٬‏ طاقت ۽ جان آهي ۽ جيڪي فبصلي کر جي اختبار ۽ 
ان اختبار جي هجن جو شعوري احساس رکن ٹا ۽ ان کي استعمال ڪندي قرآن تي عمل 
ڪري سگین ٿا . اهو حکہ پٿرن ۽ پازن لاءِ نہ آټه جن ۾ کا جان کاھی, کا زندگي 

ڪانهي ۽ جيڪي بي اختيا ر آهن. 

هتي اهو واضح ڪرڻ ضروري آهي تہ امر با معروف و تهي عن المنڪر جي ادا هر 
شخ ص کي ننجي ذات جي حوالي سان ڪرتي آهي. صرف ۽ صرف جڏهن پنهنجي ذات جي 
پ ےر ہر سیت کم ڪندو هجي ۽ هر منع ٹیل فعل کان 
بچبل ھجی, تہ ہو ئي پن ڏانهن منوجہ ین جو حن اٿس. اهو هڪ اهڙو بنبادي اصول آھي, 
جنه ن کان جيڪڏهن روگردانی ڪئي وئی تہ ہو اهڙي منافقانہ نصبحت ۽ تبليع (امر بالمعروف 
و ھی عن الک الله اڪ جي خوشنودي لام نہ پر پنھنجي نفس پاب ت کي سوکي ڪرن لاء 
ہوندی, جنھن مان ڪنهن کي نقعو تہ نہ ٿيندو ائلددو سپنی کي نقصان ٿي رسندو. پھرن پان 
سچاٹئی, پنهنجي اندر جي آذں دشمن ۽ گراہ تي قاہو ہائی انی داش و لگائٹو آهي ۽ پوءِ ئي 
باهر جي کافر رق کے ھا اهو ئي پیغمبرن ۽ اولباءالله جو رسو آهي 
ورنہ خودساختہ دنبا سڌارکن )٥۴٣٣٣١(‏ جبئریون تباهیون دنا ۾ سڌي ا اٹسڌي طرح 

سان آندیون آهن» با آئؿ جا سبب بٹیا آمن, نتھن جي احوالن سان تاریخ جا پنا پرہا پیا آهن. 
من اصو ل کي “مجھن لاءِ نی باڪ ۾ جي زندگي جو هي واقعو غور طلب آهي. هڪ 
عورت وٿن پنهنجي پٽ کي وٺي آي ترک ن کائ کان منع ڪن. ني سائن فرماين تہ سڀاڻي اچجو. 
ٻي ڏنهن تي عورت وري پنهنجي پٽ کي وٺي آئيء ۽ سائ ن کين مناسب نصيحت ڪئي. عورت 
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عرض کیو تہ سائن اهڙي نصيحت ڪاله چو نہ ڪيو؟ ان ىہ وراٹائون تر کال مون پان 
گی ڑکاڈو هى سو تنهنجي پ ث کی ڪين ٻئي روڪي سگھیس! ظاهر هي هڪ عام واقعو 
آهي پر فھم وارن لا ان ۾ دائش جا بي بها موتي آھن. اهڙي طرح غوث الاعظم عبدالقادر 
جيل می واعظ جی جموعی ”اتح لاني ب فا آمي: 

انهن [اولباءالله] پھدین پان کي نصبحت ڪٽي ۽ پو ين جا ناصح بٹیا۔ سو تون یہ اول 

پنهنجي نفس کي نصیحت ۽ لين ڪر ۽ وءِ ين کي نصيحت ڪرڻ جو سوچ. خاص 

پنهنجي نفس جو سڌارو پان تی لازر ڪر ۽ جیستائن و م سڌاري جي پڑ جباری ہ 

گجاش آھی پن ڈانھن ھرگز متوجہ نہ ٹی. حیف ای پانا تہ غوطا ٹوکائن ۽ ہڈین ہیں هلیو 

آھین پ ن کي چائع! دراه مان ہڈند ڙکي اهو بچائي گی جو نارو هوندو. الله 

تعالیٰ ائن اهو رسائی سگھندوجتھن رب جي معرفت حاصل ڪي هوندي. 

اهو ئي سبب آي جو چوڏنهن صدیون آگ ني # ۽ سندن اصحابن امر بالمعروف و نھي عن 
المنڪر ٿي اهڙي طرح عمل ڪنديء نهنجي عمل کي بن لا نونو بثائبندي, ان ذرعی اهو 
انقلاب آندو جنهن جو مثال نارخ ۾ يو ڪو ڪونهي. ۽ اڄ جيڪڏهن اسان هن ڏس ۾ شاع 
ٹیل ڪٽاين ۽ مضموتن» مسجدن, منبرن, محفان, ٽبليويزن ۽ ريڊيو تي نشر ٿيندڙ واعظن ۽ 
نصبحی, جي تعداد ۽ رفتار ج وڪٽ لگاہون تہ ان يجي تي پهچڻ لازم آهي تہ ٫ظاهر‏ اسان 
”مر بالمعروف و تهي عن المنڪر“ واري فرض جي ادائگي ۾ ني پاڪ ۽ سندن اصحا ن کان گوء 
کٹ ويا آهيون لڪ ان ۾ ہي انداز ۽ بي حساب وڌڪ مصروف آهيون. پر اثر نہ رڳ بژ ي آهي 
لگ ا 


مرش بدہتاگیا یں خول ووا 


و کے ا ب کے . ' ۱ 
ہوقوف ان کي چئبو آهي جبکو ساڳي غلطي ورجائي ۽ اها اميد رکي تہ هن پاري تيجو 

مختلف کرندو. چا اسان جيڪو کجھ کون بيا اهو ڪرڻ ند ڪري اهو سوچيو 

اسي تہ ان جو ٿيجو ابو چو تو نڪري؟ جيڪڏهن اسان غور ڪيون تہ ان جو سبب تمام 
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چئو آهي. تعداد ۽ مقدار ‏ واڌارۍ معبار م کتائيی جي پورائی ڪڏهن م نہ ٿو ڪري 
سگھي. نيڪ واري حڪابت ۽ غوث الاعظم جي نصبحت مان اهو واضح آي تہ اسان پان 
کي سذا رن کان اڳ بی نکی سڌارڻ لا جيڪو سند رو ہڈ وآ ان مان ڪجھ ناهي ورٹو سواء 
ان جي ۴ 

ووآوڈوییں کے صسن ت مکو بھی لے ڈوییں کے 
ين کي نصيحت ڪرڻ ۽ سذارن تہ تفس جو پستدبدہ مشغلو آهي» چو تہ اهو اسان ۾ 
پنهنجي برئر ۽ افضل هن جو فرضي احساس ٿو بيدا ڪري. اهو آهي شرعت جي لفظي ۽ 
کوکلي ٻوئوا ري جو تيجو ۽ اهل ظاهر جو دین, جنهن ۾ هٽائي ۽ نماٹائی ند ران پا کي بن کان افضل 
۽ یور مجھن (جيڪا نفس جي چال آهي) ۽ ين کي سڌارڻ جو جذ یو کارفرما آهي. ان 
جي برعڪس اهل تصوف جو طرقو نيک اصحاين ۽ اولباءالله وارو آهي جنھن جو آذڈار 


۳ ۲ 2 ۰ 5 وکا و چا ۰ 
پنھنج برتري جي تھی ۽ گمراه ڪن احساس بد ران ان حقیقّت تی آهي جبسنّائن پنھنجو اند ر 
نر اجا رب وآهي تیسنائن کا چگائي نيتيآ ۽ نہ يندي. 


طاقت نی اھی, هو حالات دلائی سکھی ٹو ۽ انقلاب آئی سکھی ٹو. مۇلانا بی هنڌ چوي و: 


ای کہ فردا آل کن یا میں گن یں دلیل انار ات اے صم 
واں انی کہ خددی از ہیی ز افتیر خیش گردی معری 
زس اق فور ور ی ارا رسس مار فی 
اها پشيماني جا توکي بديء سبب ملی, اہو ٽنهنجي اختبار ۾ آي جو ا نکی يڪي ءَ ۾ بدلائین.) 
هر پیغمبر الاهي توڪل تی هليو آهي ۽ پنهنجي پنهنجي طرمي سان عظیم ۽ مٿالي 
جدوجهد ڪي اٿٿون ۽ جو مولا مهربان تي چڈہائون حالانڪ ان جدوجھد ۾ کن وڏي 
تڪليف په . حضورباڪ ٤#‏ کان جڏهن پچبو ويو نہ سپ کان وڌڪ تڪليف ڪنه ن کي 
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آئی آهي» پان فرماہائون تہ الله پاک جي یغمبر ن کي. جڈھن الله جي نين کي ۽ ولبات نکی وڏون 
تڪليفون آنونء ٿڏهن بم هنن توڪل جي دامن کي هان نہ ڇڏو ۽ مؤلا تي آسرو رکيائون. 


1 3٦ یھ ۶ 7 8 س.۔‎ ٠ 
عارف رومي فرمائی ٿو تر جيڪي بہ ظاهري تڪليمون ۽ مصيمنون اچن ثیون, اهي آڳني هلي‎ 
انسان لاو خر جو باعث شجن ثبون.‎ 
ور یقت ہر عدو دارو کے ست ا و اخ ووب لتت‎ 
زیں سیب ب انیا رج وشمت ازم تلن ہہاں افڑوں ترات‎ 
(در حقبقت هر دشمن تنهنجی درد جودارون اھی, نٹھنجی لاء کیمبا, فائدی مند ۽ دلاء آھی.‎ 
ان ڪري ئي نین کي اترا ڏک ۽ مصیبنون آون» جيرا سا ري جھان جي ہی محلو کان زاده آهن.)‎ 
٣ e ہے‎ 7 4 
شامہ صاحب م ساڳي خيال جو پن لفظن ۾ اظھار ڪيو آهي» مگر تلقین ٿو ڪري تہ ان‎ 
ظاهري زه رکي یہ آب حيات ڪري “مجهو.‎ 
پان شدي ار جي مي ماي‎ 
رمت العا مين کان وڈرک توڪل ڪنهن پ ی کی ڪون هي پر جڏهن اصحاينء‎ 
ڪافرن جی زادتن ۽ ظل مکان تنگ اچی شکایت کی تہ فرمادائون, ”توها ن کان آڳ اها‎ 
ہہ سے‎ ۰: 5 7 7 ٠ کے ےی ا‎ : 
اسان یگ ربا اهن جن تی اسن ڪرٽ وھاا وبا جين ڪاٺ کي چيريو آهيء مگر اهي‎ 
تڪليفون حن پرس کی مقصد نان ها ۾ اکام رهيون. خدا جو قسم آهي تہ دعوت حتی‎ 
جو کہ جيڪو شروع ڪي وآھی, ا نکی ڪامياب ڪري ہو دم پٽينداسون.“ دنا ڈو تہ‎ 
ني آخر زمان ## کان وء نبوت جو سلسلو تہ بند ثي ویو پر دنا تہ هاڻي آهي ۽ هلندي‎ 
رهندي. اسان جي ھدات لاو قرآن اڪ ۽ اسوه حسنہ آھن. حدث آهي تر امت حمدہ مان‎ 


اھڑا علماء حق م پیدا ٿيندا جيڪي بني اسرائیل جي یغمبرن جهڙو د رجو رکندا. ان ۾ شک 
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نہ آھی تہ دنباء اسلام پر عظیم الشان عالر ہا عمل پیدا ٹیا ج نکی ظلم جو لہ مشن باہو وو 
پر هو حق جي راهہ تی قائم رهيا. رومي هڪ وڏو عارف ۽ عالر هي هو مجاھدانہ زندگيء 
جو قائل آهي ۽ نہ اهي زندگي جو جیا موت جي براہر هجي! حيف اي انهن زندگن تي جن 
کي جنا زن جیان ڪلهو ڈیئ یکبون پیا وتن, با معذورن وانگر بیساکن جي سهاري هان 8. 


بندہ بال وب یں روپچوں کنر 
بقل جنازہ کہ ٦‏ رد 
(انسان ٿي» پل یگھوڑی جیئان زمین تي ہل, نہ هڪ جنا زي وانگر جنه نکي پیا ڪلهي ت يکئيون ونن.) 
عارف رومي مسلمانن جي ڪاهليءِ مان ہزار آهي» هن کي اهڙن بھادر ۽ دلر انسان 
جي ضرورت آتھی, جيڪي باطل کي تہ و الا ڪري چڈین ۽ سيدالمرسلين کل وارو انقلاب 
قائم رکن. 
وی نگ با ذاغ ہیں کشت در شر کو دو و دو ملولم انسانم آرزوست 
زیں ران ست عناص رد مگرفت شر را و رم وعم رورت 
(هڪ بزرگ چرا غکیو شهر ۾ ّي فريس چئي تہ وحشي جانورن مان یزار آھیان, انسان ٹوگلیان. 
و خی 7 ٠‏ 7 ا 
هين همراهن منهنجي د لکي ماوس ڪري چڈیوآھي, شير خدا ۽ رسٽم جھڑا ماد رثوگرلیان.) 


الله تعالیٰ انسا ن کي هٿ پیر ڈنا آھن, دماغ ڈنو ائٹین: نہ پیر ٻڌا این ۽ نہ وري دماغ ن کي 


مقلوح ڪيو اٹائن. انهن جي رہبريء لاو قران باڪ ۽ اسوه حسنہ موجود آهن ۽ ان راھہ تي 
هلي پنهنجي لاءِ نهي جهانن جي انفرادي خواہ اجتماعي فلاح حاصل ڪري سگھن ٿا. وکل 
ڪڏهن م تاڪام نہ ٿيا آهن ۽ ان راهم تی هلي نهنجي لام نهي جھائن جي انفرادي خواہ 
اجتماعي فلاح حاصل ڪري سگھیا آهن. عارف رومي بارہار مسلما ن کي ڪوشش ۽ محنت 
جو سبق ٿو ڏئي. سندس چوڻ آي تہ غفات واري نب کان یکار ڪوشش یہ هار آهيء 
زندگي نالو ئي تحرڪ ۽ عمل ج و آهي. 
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2 
تھی ز۴ 


( مھ کان اجائي ڪوشش ہ هت رآهي.) 


شاھہ حاحب جو نقطہ نظر 
شاهہ صاحب بہ هن معاملي ۾ عارف روميءَ جو هم خيال آھی۔ الله پاک تی نوکل 

سندس امان جو جزو آهي. شاهہ صاحب وٹ عورت جو مقام ہ اتھائی بلند آهي. شاھہ 
صاحب توڪل ۽ تقدیر ‏ عور کی یش کی وآھی, جيڪي کردار, عصت, عفت, 
ہمت, عظمت, عزم ۽ عمل ۾ پنهنجي مثال پان آھن. شپڪسپيئر انگلينڊ جو وڏو شاعرء 
ناڪ وس ۽ مٽڪر ٹ يیگذ ری وآھي, سشتدڈس درجو اڏو بلندآهي جو انان جا دانشور ۽ عوام 
چوندا آهن تر جیکڈھن انگلستان جي علم ادب مان شيڪسپيئر ڪڍي ڇڏجي تہ اهو 
ٻڙيءَ جي رابر آهي» حالانڪہ هن ملک وڏا وڏا شاعر پیدا ڪيا آهن. انگاستان جوهيءِ 
عظیم شاعر ۽ دانشور م عور ت کي نہ صرف بلند مقام ڏ کان انڪار ٿو ڪري مگر چوي 
ثو, ”عورتء نتھنجو الو ٿي يوفائي آهي.“ شاهہ صاحب وٽ مشڪل ۾ مشڪل حالن هيٺ ہ 
هنن جو ارادو ڪمزور نہ ٿيوآهي٬‏ عمل ۾ ڪا لچک ن آئی آهي ۽ توکل جو دامن هڻان ن 
چڈبو ائن. هو موت سان آکبون آکن پر ملائی مقابلو ڪن ٿيون. اونداهي رات آھي, مکی ر کو 
آهي» طوفان آهي» درباهہ جون مست موجون ڏسي دلیرن جون دلیون م دھاجیو ثیون وجن, 
سهڻيءَ کې خب رآهي تہ انھن حالق ھیث سندس انجام چا ید مگر ان هوندي یہ الله تو آهر 
ڪري د راه ۾ گهڙي ٿيء ه ن کي پنهنجي سر جو سانگو ناهي. 

گھڑو بگر نان گورن اشروز لامیج: 

لا تقنطو من رحة الله ترهي ابن ترج: 

حبيبا تي و پسین منهن مبھار جو۔ 
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ويچاري سسئي تہ سورن ۾ ڄائي ۽ سورن ۾ مي كيس سانییو یہ سورن ئي هو. سندس 
وفاداري اها هي جو پنهنجي پنهل پرنکانسواء هن لاءِ شور م لہ دورخ جو دوھون ہو گھر ر 
چڈي, وطن کي الوداع چئی, ٿن تتهاء سواء ڪنپن ر ۽ سا ري جي الله اک تي تو ڪل 
رکي» برن س ۽ ڏونگرن جو اتانگو سفر اختيار ڪري ٿي. ن تی ہائی آھي, پر وستديی 
آھی, نر رسٽا آھن, نم کو انسان رهبري ڪرڻ وارو اٹس: رڳر راو رج آهي. اڃن بک ۾ 
بحال آهي» بنڈ کرں ہ ھن لا مشڪل آهيء تاھم سندس پختی عزم ۽ ارادي پر کا 
لچ نہ آئيی. 


دردن جي ما ريل ۽ فراقن جي قلیل سسٹ ی کي ڪوآرام ڪونهي» بس دل ۾ پرينءَ جي 
7 ¥ :۴ 4“ سے ر 
چا ر اٹس, تم ني دنهن دسي نہ رات نہ لل جو احساس اس نہ گرميءَ جي پرواہہ, جت مانجهي 
5 سی ا 8 ۰ ٭ .| 7 ۳ 
مردن جا جگر یہ ڦاٽي ہون, اتی هن معصوم نيڪ ۽ نازک سستيءَ کي جن جي جهوري 
ہہ سے سہ سہ 
نیہ ٿڌي ڪاه ڪانهي ويل ووں جي 
منان شی اوندام ار نہ سین پربن+ جو۔ 
۱ س ے 
شاهہ صاحب وٽ عورت اهزي هادر آهي جيڪا پتھنجی مڙس جو ميدان جنگ ۾ 
Ê‏ ےی 4 ے : 8 2 کو ٠‏ 
مر تہ برداشت ڪري سگهي ٿي٬‏ مگز سند س ميدان ڇڏي پڄڻ ه ر گر گرا رہ نہ ائس: ان لا تہ 
مان سندس هڪ جيڏ ون ۽ سرٽيون مهتا ڏين. 
پگ انون نہ چوان, مارو تہ وسھان 
ڪانڌ منهن ۾ ڈکڑاء سیکیندي سونا ن 
ھھھ ران ی ری بت ب 
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هن بعد ڪير چوندو تہ صوڻي بزرگل ۽ شاعرن اسانکي بزدليء ۽ سسنيی+ جو سبق ڈو؟ 
ڪر چوند و تہ اسان جي تنزل ۽ ٿباهيءَ لاء تصوف ذمہ دار آهي؟ حقبقّت اها آهي نہ تصوف 
تي عمل نہ ڪرڻ سبب ٿي اسان جي باهي ٿي آهي ۽ نذرت جي باهم پڙڪي آهي. تصوف ۽ 
محبت تر هڪ ٻيکان الگ ٿي ئي نہ ٿا سگهن. سچو صوڻي م ڪنهن سان نقرت ڪري ٿو ۽ نہ 
وري ڪن انسان جي غلامي. صو غہور بہ آهي تہ باشعور م» چو تہ محبت ہر غيرت هوندي 
آهي. اسان سپنی کان وڌڪ سرور ڪائنات ہل ج نکی غيرت آھي, ۽ ا نکان ب وڌڪ الله 
تعالیٰ جي ذات باڪ کي. هاڻي ان جي روشنیء ۾ ڈسو تہ ٹوکل ۽ نقدیر چا آهن. توڪل جو 
اهو مفھور ‏ مطلب آهي جيڪو شاھہ صاحب اسان کي مجھابو آهي. وکل اهن جي 
خاص خوبي آهي ۽ تقدیر جي معني انھن ”مجهي آهي جن الله جي راه بر جدوجهد ڪي آهي. 
الله تعالیٰ فرما و آهي تر جيڪي مو نکی باد ڪن ٿا مان انه ن کي باد ڪربان ٿو. جڏهن 
مو نکان مدد گھرن ٹاتہ انھن جي مدد ٹو ران جڏھن پناھہ وئن ٹا تہ انھ نکی پناہہ ان تو ہوء 
جيڪي انسان ان قادر مطل جي ذات پاک تی ترڪل ڪنداء چا اللہ تعالیٰ اهن کي 
وساري وھندو؟ حقبقت اها آهي تہ غقلت اسان جي طرفان آهي نر تر حيڪڏهن اسان 
ترڪل ڪري آڑئی وک وڈاہون نہ بغین کرو اسان سرفراز ۽ ڪامياب ٿبون. شرط آي نہ 
سستي واري سڪ هجي» فرهاد واري حنت ۽ حبت ھجي. 
ڪنڊا مون ین ۾ توٹی لک لڳ 
آ7 زی وق سس ورس 
وندي ڏانهن پرین, جت مور نر پائبان. 
دوسٽو دير اجان م ڪان ٿيآهي» اسان رڳو اڳ وک وڈابون, سجن تہ گھٹو سہاجھا آهن. 
پاٹپشی اندءِ هوت تون بن تج اگری: 
مان چوٹی لو ڪميڻيءَ مان ڪين ٿيو. 


276 


توڪل ۽ تقدیر ٭4 
اقبال وت توکل ۽ تقدیر جو مطلب 
علامہ اقبال توڪل ۽ تقدیر جو شڪ قائل آهي ۽ هر مسلما نکی ان جو قائل هج کپي. 
مگر سچی توکل الله جا اهي نيڪ ندا ڪندا آهن جن جو ٿن محکم ۽ عمل مسنقل 
آھی. اھڑا انسان دنا ۾ انقلاب آٹی سگهن ٿا ۽ نا اميدي تہ هنن وٽ ڪفر جو بيو نالوآھی. 
نے توآومیی آومیړی زوا عم وعرفال ہے 
امیر مردمومن ہے غا کے رازدائوں س 
الله اک جو وعدو آهي وات اعون إن م موم 4 بعنی توهان کي بلندی ۽ 
سرفرا زي بخشیندس جيڪڏهن توھان مومن آهيو. مومن هجڻ شرط اول آهي. 
معموی لشکر ۽ ساھہ سان, مثِارن جي شدید ڪميءَ ناوجود, وڏي ساز و سامان 
واري مساح فوجن خلاف مومنن ڪاميابي ۽ کامرانی حاصل ڪي چاڪان تر هنن جو 
الاهي توڪل تي هو. جڈھن توڪل الله تي هي تہ تقدیر م سندن اع ٿي وئي۔ 
کاذرہے آوے تاع شے سلاں ممن ہے تو وہ آپ ہے شے الای 
کاذرہے توشر کے بھروسا مومن ہے توبے یغ بھی لے یی 
تقدیر هنن جي تاع هي» ڇاڪان تہ هنن جو اٿڻ وهح, مر جیژْن, سپ الله خاطر هو. 
لامقصود ني الدارن“۔ دنا دو ت گڏ ڪرم ماڻه ن کي غلام بتائع ‏ ظلم ڪرڻ هنن وٽ گاهہ 
ہو۔ هنن جي مرضي الله اڪ جي رضا کان الگ هئي ئي کانہ. مؤلاءا محمد علي جوهر خوب 
چئي ويو آهي: 
جب می مرضی ہوئیتیری مرضی می ںکم 
گی ی میں سے تیمک نرات کے مرے 
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ان ساڳي خیا ل کی اقبال شوخ انداز بيان ڪري ٿو. 
توو ی ک وکر بلند اتناکہ ہر شی سے پیل 
نداندے سے ولوک جاتیری ایا ےے 
دیا ۾ ڪا م کامرانی, ڪا م ڪاميابيء اميد کانسواء نامک ن آتھی: جنھن م اميد 
جو دامن چڈی, نتھن سپ ڪجه ها راو۔ تھنکری توڪل ضروري آهي. اها وکل جنھن 
جو واسطو الاهي هستي سان آهي. جنھن جو رب تھن جو سپ. جنهن انسان جو وکل ۾ 
پختو عقید و آھی, سندس ايان کي کو لهر وڏو ڪونهي. جنھن جي جدوجهد ۾ ڪمي 
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ڪانهي» تہ پوءِ اهو چاهي فرد ھجي, گروعہ هجي با قوم فح ان جو مقد ر آهي. پر جي 
خداتحْاسّہ ڪن سين جي ڪري طاهري فح مندي نہ ٿي ٿي ۽ موت واقع ٿٿي ٿو پوه اهو بم 
گد ڙ جي سؤسالہ زندگ يکان هت رآهي» جیئن شبر میسور لیپو سلطان سرنگاپڈم ‏ نهنجن جي 
غداري ۽ مخالفت سبب شهيد ڻي وو. مگر ییو سلطان مرن باوجود تارخ م زندہ آھی, تابندہ 
آهي ۽ سندس لفن ۽ غدار نکی تارخ ڪڏهن یہ معاف نہ کیو ۽ لعنت جو طوف هميش 
لاءِ سند نگردن ۾ وجهي ڇڏيو. حافظ شرا زي چئی ٿو: 

رلو مے دآئک ولل زندہ شر لی 

بت است ب یړه ل دوام ا 


(جنهن د ل کي عشی زندہ کیو سا هر ګز ني هري دنا جي نارخ ہر ان جو نالو دائم قائ م آهي) 
لی یں اصل میں مرگ ینید ے 
اعلام زندہ تا ہے ہرکرپلا کے بعد 
جڈھن طارق بن زاد سن 92 هجريءَ ۾ متصر فوج سان اسپين تی کاھیو تہ ھن 


ارز سز کر یری گار ی ہو ی پا سای ا اض ڈیا 
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رر -ل_ب....... قوطاھبیر* 
چو !ا ساڙيۍ تہ طارق جواب ڈنو تہ اسا نکي واپس وجٹو ئي ن آمي, تتهنڪري اسان کي بیژن 
جي ڪهڙي ضرورت آهي؟ ان کي چنب و آهي توڪل! جوان سال طا رف نهنجي متصر فوج 
وا ا ےو 7ی کیٹ ا و ی و 
طارق جو عزم ۽ وکل. هيءَ فّح اقبال جي ان شعر جو زندہ تقس رآهي. 
مومن از عزم وتوگ قاہرات 
(مومن پنهنجي مضبوط ا رادي ۽ توکل سان فات م آهي) 
ست سو سالن بعد مسلمائن جي حڪومت اسپن مان خٽم ٿي وئی, چاکان تہ هو 
عباشي, ڪاهليء ہي اثقاقي, ٻي عملي ۽ عقيدي جي ڪمزوريءَ جو شڪار ٿي وا. 
علامہ اقبال قوسن جي ڪمال ۽ زوال لاہ ڪيڏو نہ درست چي و آهي: 


میں ھک با ہوں تفہ ا مکیا ہے 

شی وسناں اول طاو س د رباب ار 
رجي غا زي اطا ن ضرع الاين اوي کي ارح سروری لن ۾ اد کی ري رم 
چاهي اها ڪنهن جي یہ لکيل هجي. اھا سوت ڪڏهن ڪڏهن دا ٿيندا آهن جن جي 
تعرف مان پنھنجا تہ ٹھیو پر پراوا ہم نہ ڍايجن. هو هڪ سخي مرد, ببحد فراخدل انسان ۽ 
اتهائي بھادر جرنیل هو. ساري ورپ جون طاقتون ۽ لشڪر فلسطین تي پلٽجي پیا. صليي 
جنگیون 1092ع ۾ شروع ٿي 1291ع ۾ پوریون ٿيون ۽ ان دؤران فرانس جي بادشاہہ لوئ يکي م قبد 
ڪيو ويو. مگر هنن بن سؤ سالن ۾ جنگین جو ناقابل فراموش هيرو غازي صلاح الدن هو 
سلطا ن کان اڳ عیسائن یت المقدس تح ڪيو ۽ هڪ فرج جيڪو اکن ڈنو شاهد هو تھن 
جو چوڻ آهي تہ عيسائن ادڏو ڪوس کیو هو جو بيٽ ال مقدس جي مسجد وٽ پيءَ جيڏي 
رت هئي. تن تنها سلطان غا زي صلاح الدين ئي بیت المقد س کي عیسائ ن کان آزاد ڪراو هو 
هو اللہ پاک آڏو سجدہ ریز ٿي رنو ۽ پنهنجي الله تي ترڪل رکي عیسائن سان وڙهيو ۽ 
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ڪامياب ٿيو. پر پنھنجی محالفن سان اهڙو سھٹو ۽ فراخدلانہ برنا+ کیائن جنه ن کی وسا رن 
ممڪن ناهي ۽ نہ رڳو مسلمان بلڪ انسان ذات م ان تی فخر ڪري سگھی ٿي. ڪاش اج 
اسان پنھنجن پائرن سان اهو برنا کرون جو ڪاله صلاح الدبن پٹھنجی قومي دنن سان 
و رگ من نگ هو اسان ات سی دوست کی علامہ اقبال سپنی حقبم نکی ذسندي اس 
چوں تی جبور آهي: 

ہنی ست سے فون تی آسانی ہے تم مماں ہو ہے انداز سائی ہے 

عیدری فقر ہے نے دولت انی ہے ت مکواعلاف ےکی ہت روعاٰی ہے 

وہ زا نے میں معز تھے مسلاں ہوکر اود تم وار ےل رال ہو کر 

ان بعد بورپ رصنع الاب آی بورپ ترقي ڪندو رهيو پر مسلمان ۽ ايشيا پوت پوندا 

وہا. مسلمان حڪمران هاتي خداپرسيَءَ بحاء عيش پرستیء ۾ مبنلا ‏ مست ٿي وہا۔ نہ وطن 
جو نہ عوام جو ۽ نہ وري پٹھنجو ٿي پورو تحفظ ڪري ي سگھیا. حن برست علمائن جو ںہ 
ڏڪار جي ويو ۽ علم ۽ فنون م موڪلائي وا . هاڻي غيرمسلم قومون مسلماتن کي طعنا ڏب 
انج مدن زوال جو باعث توکل ۽ تقدیر جو عقيدو هو 18 صديءَ جي آخر ‏ جڏهن 
يوين مصر تي چڙهائي ڪئي تہ مراد بڪ جامع الازھر جي سپنی عام نک ی کڈ ڪري سائن 
مشورو کیو ت هاتي چا کجی. نيبولين سان مالو ڪرڻ م مشڪل هو سپنی عالمن اها 
راء ڏني تر جامع ازهر ۾ صحیح بخاري جو خم ڪڍائجي جو د “م ن کي شڪست ڏڻ لاہ 
هڪ ٽڪ نسخو آهي. مگر صحبح بخاري جي خذم پوري ٿي کان اڳ ۾ ئي مصرکي نیہوین 
فح ڪري ورٽو. اوبهين صديءَ ۾ روسين جڈھن بخا را ج وگهرو کو تہ امیر يخا را حکم 
ڈنو تہ مسجدن ۽ مد رسن م صلوائن جا لُک کیا وڃن. پر وري ي دبر ‏ روسین بخارا فح 
ڪري ورتو. اسن چوں تہ دشمنن جي م نکي عالر سڳگورا جھپیندا ويندا ۽ لکن ڪيا سان 
دمین جا هٿبار یکار ٿي ونداء هڪ وڏي خوشفهمي ۽ خود فربي آهي. الله تعالیٰ سپنی 
لاو هڪ جھڑا قد رت جا قانون ٺاهيا آھن, انھن قاون تي جيڪو هلندو سو سرفراز ٿيندو 
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توڪل ۽ تقدیر 4 
جيڪو انهن قاون تي عمل نر ڪندو ان کي ذلت ۽ خواري نصیب ٿيندي. ترڪل کر 
وارا صاحب عمل یہ هوندا آھن, انهن جو امان ۽ عقیدو پث کان زاده مضبوط ھوندوآھی, ہوم الله 
باڪ انهن کي غيي امداد م عطا ڪندو آهي. جتي حڪمران ظالر, بداندمش ۽ بدعنوان 
ھجن, امير وزير ۽ مشير دولت جي نشي ۾ غرق هجن٬‏ حکومت جا کارندا راشي ۽ عوام 
دشمن هجن اتي مسلمانی ۽ ترڪل جو ڪهڙوسوال آهي! انهن جي شحکست, تباهي ۽ ذلت 
بم وشسّ دبوار هوندا آهن. جڈھن ٻيڙيء جي ناکي جي اهژي حالت هوندي تہ ظا ر آي تہ ان 
ٻيڙيءَ ۾ جيڪي سوار هونداء ھن جو ڪهڙو حشر ٿيندو. 

کر یقت اسلام درجماں ات 
ہزار خندہ کر است پر لای 
(جیکڈھن اسلام جي حقیقت دنا ۾ اها آمي, 
نہ وں مسلمانيء مثان ڪر جون زا رکون ٹیندیون.) 
توڪل ۽ تقدیر ڪڏهن مسلمائن جي خلاف ويا آھن ؟ خاڪم بدھن, چا الله پاک 
مسلمائن جو مخالف آهي ؟ نہ هرگڙ ن ؟ الب هن لاء هڪڙو شرط آهي. 
ا الل تیرما مزر ڪس ٹوا ما شین ) 


(قرآن 13:11) 
علامہ اقبال ان آمت جو منظوم اردو ترجو هينش ڪيو آهي: 
7 نے آ کک اس قو مکی مالت میں بہلی 


زندگي تڪرڪ ۽ عمل جو الو آهي. الله تعالیٰ ڪنهن جي محنت رائگان ن کند و آهي 
۽ جيڪو توڪل ڪندو ان جي فح نہ بيني آهي. جيڪڏهن سي ٿي سی حگھرین تہ ہوں 
سلطاني سهاڳ مشڪل بلڪ نامک ن آهي. 
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تمل سے ہے نندگی ہا ںکی يہ رم میم ہے یما ں کی 
اس ہیں مقام بے گل ہے ارہ قرار 4 بج 
حضرت رومي فرما و آهي: 
2 کہ کیان مات 
فرش صید و یمر شکار و بزدا ل گر 
(خدا جي عظمت جي بلند عمارت جي چان ۾ اهڙا بم مانجھي مرد آھن 
جيڪي فرشت يکي قید, پیغبرکی شڪار ۽ خداکي قاب ڪن ٿ. 
مطل ب آعي تہ انهن جي رضا مندي تي هلي الاهي خوشنودي حاصل ڪندا آهن.) 
علا اقبال یہ عارف روميءَ جي بیان ڪيل حقيق ت کي ھی دهراب و آهي: 


در وشت فن ن ہیل ناو صیری 
بزداں چھند آور اے ہمت مروا 
(منهنجي جنون جي بيابان ۾ جبریل یہ منهنجو شڪار آهي. 
اي همت مردانہ هاڻي مولا تي ڏوري اچلاہ ۽ ه ن کي پنھنجو ڪر.) 
بن لفظن ۾ اهڙا مرد خدا م آھن جيڪي پنھنجی همت ۽ محنت سان بلند کان بلند تر 
درجي تي پهچن ٿ. اللہ تعالیٰ اسان کي طاقت عطا فرمائی جو اسان عارف رومی, شاھہ ۽ 
علامہ اقبال جي نقطئہ نظ رکي “مجھون ۽ ان تي عمل کرون. 


282 


سماع, رقص ۽ شاعري @ 


11E 
سماع, رقص ء شاعري‎ 


“ماع ۽ رقص تي ندش نہ صرف شرعت جي صاحبن طرفان عائد ڪيل آهي» مگر ان 
معاملي ۾ صوثٹی بزرگی جو ہم باھمي اختلاف آهي. عارف رومی, شاھہ صاحب ۽ علامہ اقبال 
ماع جا حالف نہ آهن» پر ان جون حدون مقرر ڪيون اٿن ۽ هنن جو رسٽو حقيقٽ پسندانم ۽ 

مؤلانا روميءَ وٽ ماع بن قسمن جو آھي, هڪ آهي ماع راست جنهن کي هو جائز 
قرار ڈشي ٿو ۽ پيو آهي “ماع ناراست, عني غلط راگ جنهن کي هو ناجائز چوي ٿو. پر ماع 
راست بم هر ڪنهن جي وس جي گال نہ آتمي, اھو راگ انه ن کي راس اندو جيڪي حن جا 
طالب ا الاهي عارف آهن. اهو راگ جيڪو حيواني ۽ سقلي جذبات کي رانگختر ڪري 
انسا ن کي پستی+ جي اوڙاهہ ۾ اچلائی ٿۍ اهو صوڻي بزرگی وٽ ناجائز ۽ منوع آهي چو تہ اهو 
یں امارہ کي بڙڪائي ٿو. ظاهر آهي تہ صوفين جو جھاد ئي تفس امارہ خلاف آھي, 
تهڪري مؤلانا فرما و آهي: 


راغ داست ہرک چو یت 
لے ہر می ای نیت 


(صحیح “ماع هر ڪنهن جي وس جي ڳالهہ نہ آهيء هر پکيءَ جي خوراڪ انحبر ن آي.) 
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عارف رومي مٿنويءَ جي ادا م سنسريءَ جي وڇوڙي واري داستان سان ڪري ٿو. 
ان ساز جي آواز رسوز آھی, غم آهي» جدائيءَ جو د رد آھی, نتھنعحکري ان جو انسان جي 
سفلي جذبات سان واسطو نہ آهي. مٺويءَ ۾ سنسري پتهنجي ڏکن ڏاکڙن ۽ پنهنجي اصل کان 


جدائیء جو غم ۽ اندوہ وارو احوال مؤثر انداز ۾ بان ڪري ٿي. سندس سينو ان جدائي 
سبب چاڪ چاڪ آهي ۽ هو پنهنجي اصل سان ماڻ لاءِ يناب آهي. 
شواز نے چوں عکایت م یکند 
ز جدانہا ایت ی کر 
(سنسري جي ڪهاڻي ہڈں جيڪا پنھنجی جدائيء جو مالم ٿي ڪري.) 
شا هرسا م ری ان روج کي تشببھہ و ڈئی, تہ ويچا ري پنھنجی اص لکان وډڍجي 
وڍيل ٿي واون کري, کنل کوکاري: 
هن پڪ پٹھنجا سارہاء, هو هنجون هڏن لہ هاري. 
اهو درحقَبفّت عارف رومي ۽ شاهہ صاحب جي روحن جو آواز آهي» اهي روح 
الأروا کان جدا ثیں بعد ما ۽ اندوہ ۾ مبلا آهن. ا نکی عام لفظن ۾ تر ماع ڪوٺبو ٿو وجي, 
مگر عارف رومي ۽ شاہہ صاحب ان ما ع کی عالر اجسا مکان عالر ارواح ڈانھن سفر ڪرڻ 
مؤلانا رومي پنهنجي وقت جو هڪ مڃيل وڏو عالر فاضل هو. بادشاھہ ۽ امہ خاص ۽ 
عام کس بڌڻ لاو مننظر هوندا هئا. اسلامی مسائل تی ملاتا سند جی حبلیت رکندو هو. 
.- 5 ہے ءَ 0 7 ے2 7 
هزارين سندس معتقد, مرید ۽ شاگرد ھا ۽ وڏي دارالعلوم جو مهٽمم هو. سندس زندگی وڏي 
آرام عزت ۽ شان مان سان سر ّي ثی, پر جڈھن اوچنو ٿي اوچنو سندس ملاقات حضرت 


ٰ ۰ و ھا نے و سی ا 
مس تبریز سان ٿي تہ ہو يڪسر بدي ويو ۽ هن جي زندگيءَ ۾ غير مٽوقع انقلاب اچي ويو. 
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سمس تبريز جي مرندي اختيار ڪر عد هو ري مرندی, دا رالعلوم جو درس تدرس, جبہ و 
دسٽار» ظاهري سک ۽ آرا مکی ترڪ ‌کری, پنهنجي مرشد جي محبت ۾ اڏو تہ مستغرق 
ٿي ويو جو قونيہ شھر ج يگلي ڪوچن ہر مسنانن وانگر رقص ۽ ماع ڪرڻ لگ هو دنا وارن 
جي ملامت کان ہی نباز ٿي چڪو هو. سندس مرشد کيس الاهي محبت جو اهو پیالو يارس 
جنهن سندس قلب ۾ :ڑپ پیدا ڪئي ۽ رو حکی جاڳو. مؤلانا جي رقص ۽ ماع ڏسي ماٹھو 
تعجب ۾ هتا تہ عار دين چا مان چا ٿي ويو آهي. پڙهند ژ ہڈائندا تہ چا اهو رقص ۽ ماع مؤلانا 
جي وس جي کالہ هئي؟ چا اهڙي ماع جو سفلي جذات سان کو واسطو هو؟ اهو تہ 
درحقیقت الاهي ذڪر هو بار جي پچار هئي. روح جي داري ھهئی, اصل سان مان جي 
تڙپ هئي. عام راگ ۽ رنگ تہ ان جي بالڪل مختلف ۽ متضاد آهي. نالي ۾ نہ ا ن کي راڳ چبو 
وندی مگر اها مؤلا سان ماع جي آهہ ۽ پڪار هي جنهن کي مولا ۽ سندس مرشد ئي 
”مجهي ٿي سگھیا. اها تر هڪ ذاتي واردات ۽ مشاهدو هو. 
شاھہ صاحب لاو ماع روحاني خوراڪ هو. هڪ دفعي فرماہائن, ”منهنجي دل ۾ 
الاهي محبت جو هڪ ون آهي جو ماع بنا سڪيو ٿو وڃي.“ جڈھن سلطان الاوليا څدوم 
7 زمان”ملاقات م کیس سما ع کان منع فرمائي تہ شاھہ صاحب ان لاء مجبوري ڏيکاري. شاھہ 
سائن جي ڪهڙي دلي ۽ روحاني کیفیت هئي ساکِس ٿي چان ہئي. ڏسجي ٿو تہ ماع هن 
لاء روحاني سرور ۽ سوز جو ذ رعو هو. 
کھڑا وٹ (ضلع خبرپور) جو مخدوم محمدي صاحب وڏو عالر ۽ صاحب شرعت انسان 
هو. سندس والد بزرگڙا ر کي 1145هجريءَ ۾ ميان نور محمد کاھوڑي سنڌ جي حڪمران 
شهيد ڪراو هو جنهن جي تعزت لاءِ شاهہ صاحب مخدوم محمديء ڏانهن وو ۽ رات جو اني 
رھبو۔ شاھہ صاحب سان راندز فقر سازن ی کا ھثام پر څدوم محمدي صاحب 
شرعت هجن سبب ماع جي حن م نہ ھوندو ھو! شاھہ صاحب پتھنجي محبوري یکا ريندي 
فرماس ”سماع اسان جي مجبوري آهي ۽ اسان جي روحاني خو راک جي چک و آهي.“ 
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مخدوم صاحب جواب ڈنو ت ”سماع پل ڪراس پر اهو بنا سازن جي هجي.“ شاهہ صاحب 
اها ڳاله قبول ڪئي ۽ ساز نکی ڪمري ۾ بند ڪري رکيائون. سومهڻي جي ناز بعد جڏهن 
رن سوز سا ن ڳئڂ شروع کو تہ ڪمري ۾ رکیل ساز ہاشرادو وڄڻ لگا جنھن تي مخدوم 
صاحب چیو ”شاهہ صاحب تي ميار ڪانهي» هيءَ حالت ٿي حتاف آهي.“ 


حضرت شاھہ عبداللطبف جي وفات ہ اھژین ئي حال هی ي. 1 ڏنهن جي خلوت بعد 
پان فقیر نکی ماع ۽ سرود جو حڪم ڈائن ۽ مراقي وهي رهيو. سندس پیا معتقد ۽ مريد 
سوز پربل راگ ہڈي رھیا ھئا. ھن ماحول ہر جڈھن راگ ختم ٹیو تہ فقیرن شاهہ صاحب جي پر 
سان وجي ڏٺو تہ هو بنهنجي مؤلا سان ملي چڪو هو. 


ہین صوفي بز رگن جو نقطئےہ نظر 

حضرت خواجہ معین ادبن چشتی+ جي درگاہہ اجمیر شرف ۾ آهي ۽ گذبل هندستان ۾ 
هيءَ درگھہ وڏي ۾ وڏي هني ۽ اڃان نائن آهي. چشنيی طرقي م راگ جي ممانعت نہ آهي. ان 
ماع پڈاندا ھٹا ۽ سندن درگاہہ تی صبوح شام قوال قوالیون ڳئیندا رھندا هئا. مگر ظاهر آھي 
تر هن ماع جو م فس ۽ فجور سان کو واسطو ڪون هوندو آهي. اهي قواليون پاحً‌کستان 
۾ بم عام جا م ڳابون وہندیون آهن. اللہ اصلي مقصد کان هي ان جواستعمال ڪرڻ ناجائز آهي. 

حضرت شيخ ھاؤالدین زکرا ملتان واري بزرگ جو سهروردي طرقي سان واسطو هو. 
وٽس سندس پیر ۽ مرشد شيخ شھاب الدین سهروديءَ جو پاٹجو فخرالدين عراقي ڪاڻي وقت 
کن ملنان ۾ رهيل هو جيڪو حضرت باؤالدین جو وڏو معتقد بڻ هو. عراقي چوندو هو تہ 
هاؤالدين ممناطيس آهي جو مون لوه کي چکی پان ۾ جذب ڪري رهيو آهي. عراقي خود م 
وڏو صوق شاعر ۽ اهل دل هو جنهن بادشاهن جي خوشامد ۾ قصيدا کونہ وهي اھیا. 
سندس خوین کې ڏسندي حضرت ھاؤالدن نهنجي نائیء جي شادي ساٹس ڪرائي. هڪ 
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دی عراف کا ھا خرو سی چا فی فوع کی جا اما پوری ی کک نی هي م 
٦ 5 ۳‏ و ا 8 


تی اد کاندد ہا مکروند زم ست سائی وا مکردند 
برائے صید مر بان عا ز زل اہرویاں دام کرد 
بعلم برکیا ریچ و طامت کم برضو تش نا مکرنہ 
چونودکروند رازخیشتن خاش ری را چا ہام کرد 
(ساقي جي مست آکڑین مان شراب اڌارو وئی, پھربائین ان کي پیا ی ۾ وڈائون. 
عاشت نکی شکار کروالاو, حبون جي زلفن مان دام ناھیائون, 
دنا پر جتی جتي تڪليفون ۽ ملامٽون مث آينء کي ميڙي ان نکی عش جو نالو ڈانون. 
پٹھنجا راز تہ پان ئي فاش ڪري چڈبائون, هاڻي عراق يکي اجا وکڻي بدنام کبواٹائون؟) 
خانقاہ ‏ تر صرف ذڪر ۽ مراقبو هلندو هو ۽ سهروردي سلسلي وارن جي رقص ۽ 
ماع سان ڪا ہ دلچسپی ڪان هوندي هئي. خاقاہ وارن وڃي حضرت پاؤالدین سان 
عراقيءَ جي شڪات ڪئي» جنهن تي ہا اچي ڈٹائون ۽ ٻڌائون. کن غزل ڏاڍو پسند آي 
خاص طور نی آخري مصرعو. خانفاہ وار ن کي حضرت چیو تسماع جي توهان کي منع آهي پر 


اهڙي طرح خواجہ غلام فرید جي جڏهن رسم بسہ الله پڑھائی) شرع کرائي وئي تم 
سندن والد ہزگزار خواجہ خدابخش پنهنجي نددبي پا مؤلانا ناج محمود کي سم الله پڑھائن لاء 
ارشاد ڪيو. پان سرائیعکیگالھائیندا هنا مؤلانا تاج محمود خواجہ غلام فرید جي آگر وني 
الف تي رکي ۽ چبائن, ٣ک‏ غلام فرید, الف“ خواجہ صاحب ہ اس ئي چیو. ہہ چار دفعا 
جڈھن چاچي ٣ک‏ غلام فرید, الف“ دھراہو تہ مٹس حال طا ري ٿي ويو. حاضرن مجلس جڏهن 
ان تي غور ڪيو تہ پو ین تہ اهي لفظ مصرع موزون آهن. ان تي خواجہ خدابخش قوالن کې 
اشارو ڪيى جن هيين مصرع سان قوالی شروع ڪئي: 
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بوالف تم لس دے میاں ہی 
ق فان سال س ری جل ی حال طاری یو 
حجة الاسلام امام غزالي ”فر مائي ٿو: 


سٽون ا نکی ٻڌڻ جو قسم آهي. جيڪو خدا سان محبت ٿو ڪري» خدا جي واسطي 
خواهش ٿو کری, خدا سان ملح جي عنا ٿو کری, هن جي کن نائن سواء خدا 
سواء ان جي جيڪو خدا وان آهي. 
.0 ن .ص .. ص 
پلا ڪو پڈائی تہ هن قسم جو ماع جيڪو صوڻي بزرگل جي محفان ۾ ڳاو وہندوھو, اهو 
a da ۰ ۰‏ 5 2 . 5 
ڪوگل ۽ بلبل, شمع ۽ پروانی, لب ۽ رخسار وارو راگ هو جوانسا نکی غلط رستی تي وٺي 
وڃي ۽ سندس حبواني جذبات بیدار ثین؟ بندش تہ اهڙي رآڳ تي آهي جو انسا ن کي الله جي 
E 15‏ ۰ 7 ہی 03.7 ٦‏ ۰ ا 
ذات کان غافل کرو ڇڏي ۽ ہو مھوشن جي رنگیین ۾ گرفتار ٿي» پنهنجو اخلاق تباہہ 
ء 7 ۰ 7 7 ۰ ہے - 7 
ڪريء پنهنجا بي جھان چٹ کرو ڇڏي. ان سفلي راڳ جي علامہ اقبال هيين طرح 
میس جک ہا ہوں تقد ام کیا ہے 
رو سال اول طاو ی و باب ار 
7 سے ہہ فو کے 7 
صوڻي بزرگی وا رو ماع اهڙو آھی, جو “ماع بڏند ڙ پنھنجو پان وسا ري پٹھنجي رب ڏانهن 
یا کا َ سے ہم ک ۰ ٠‏ 
رجوع ٿن ٿا. هيءَ م هڪ قسہ جي بندگی آهي جنهن جو عام راڳ سان تر جيترو واسطوبہ نہ 
۰٥ ٦‏ ۳ 01196 ١ء‏ 2 ۰ سی با 
آهي. البہ مشھور صوتی بزرگ شيخ علي عثمان ھجویري" امعروف دا گنج بخش لاهوري 
(009 1ع-10172ع) فرمائی و: 


سفر وارا ہا رشان حال هس. فرمابائون تہ ابو الحسن توکي ڪنهن شي جي خواهش 
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آهي ؟ مون چيو تہ مو نکي “ماع جي ضرورت آهي. هتن هڪ قوال گهرايو ۽ هن سا نگڙ 
فقبرن جي جماعت م جوش خروش سان آئي. مو ن کي ماع جي لفظن مضطرب ڪري 
٦ ۰٠ ¥‏ ص11۷ 7 ےن 

ڇڏو. جڏهن وقت گ ربو ۽ منھنجو جوش کيو تر شيخ ابو احمد بچں لگ تہ ماع 
جوڪهڙو اثر ٿيو. مون چيو تہ ڏاڍي مسرت ٿي. فرماائون تہ کو وقت اندو جو ٽو لاءِ 
ماع ۽ کاو جي آواز ۾ کو فرق ن رھندو۔ چاڪان تہ ماع جي قوت تسان 
آھي, جبسنائن مشاهدو حاصل ن ليو آهي. حڏهن مشاھدو حاصل ٹیو تہ ہوء ماع جي 

خواهش مجي وہندي. 

چون ٿا تہ آگئی هلي حضرت داتا گج بخش ماع ٻڌڻ نرک ڪيو. ان مان اهو ظاہر ٿو 
ٿٿي تہ ماع تصوف جو لازم جُو نہ آهي پر صحیح حالن ۾ ان جي مامت م ڪانهي. عرض 
آهي تر حضرت موصوف شاعر بہ هو ۽ تصوف تي مشهور صوفیام کاب ”ڪشف ا حجوں ” 
ای لکیائن جنھن جو ترجو پروفيسر نڪلسن ڪي و آهي. 


آنحر برمشھور بزرگ خواجہ قطب الدین بخٽبار ڪاڪي لاء عرض ڪندس تہ هي 
بزرگ چشتیہ سلسلی جا هنا کین ہہ ماع جو ڈاوو ذؤق ھو۔ پان حضرت خواجہ غریب نواز جا 
مرد ۽ جانشين ۽ حضرت فربدالدی ن گج شڪر جا مرشد ہُنا. هڪ دفعي ماع جي فل ۾ 
قوال حضرت | مد جام جي فا رسي غزل ڳئيندي جڏهن هن مصرعي تي تا 


کان 2 7 ر 
بایان کرابت 
(الاهي تسلیم ‏ رضا جي خنجر سان ڪئان کي الله تعالیٰ وٽان ه رگهڙي ٿن زندگي عطا ٿي ٹي.) 
تہ خواجہ صاحب تي وجد جي ڪيفيت طا ري ٿي وئی ۽ بيهوش ٿي وا. جين هوش بن آبن تر 
بهر ان بیت لاء قوال کي فرمائش پئي ڪبائونء جنهن بعد وري ساڳي ڪيفيت پئي طا ري ٿي 
وين. چون ٿا پھرن سٽ ٻڌڻ سان سندن روح جس مکان ڈار پئی ٹیو تہ پي سٽ سان واپس ي 
ورو. چار ڏنهن اها حاات رهي ان بعد 7 نومر 1235ع تي وفات ڪري وجي خالئی حقيعي 
سان ملیا۔ 
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ان فارسي بيت واري خيا لکی ٹائی'تقرباً ملند ڙ جلند ڙ انداز ‏ هين بيان ڪي و آهي : 
وحدهً جی وا کا الا الله اذ: 
فیا یی ا گر یق تش 
هر شعر ۽ ماع جي پنهنجي پنھنجی خصوصیت ۽ نوعیت لی ٿي» مگر صوفی بزرگی وٽ 
جڏهن “ماع ٿو لی تہ اهي شعر ۽ سٽون سندن من کي وجي پرن سان ملائن ٿيون. الب هر 
ڪنهن بزرگ جي پنهنجي پنهنجي راهہ ۽ رست وآهي. 


نيو من لائن, پربان سندي پار ڏي. 


شاعري 

ڪنهن بم ڳ لهم جي ظاهري وجودکان اگ ان جو خبال ذهن ۽ دماغ ۾ پیدا : ٿي و کوہ 
انقلاب, ڪام تعمیر یا اڏاوت» چاهي تاج حل هجي موي ,هران ذهن رصورت وٺن ٿا ا ن کان 
پوءِ ان انقلاب, تعمير با تخلبقی شاهپا ري جو وجود زمین تي ظاہر ثي ٿو. ادب جي حوا ی سان, 
ان لاو ب ذرعا آهن: هڪ تحربر ۽ بيو تقرير. تحربر درا آهي ۽ نقریر عارضی. صدین جا 
ڪتاب اجان نائن موجود آھن, جن مان انسان ذات فائدو وٺي ٿي. ڪي اھڑا پُر اثر کاب م 
آھن جن جي پڙهڻ سان انھن جا نقش دائمي طرح پٹز جي ليڪ وانگر دل ۽ دماغ تي قائم رهن 
ا. اسان جي ٽنهي شاعرن جي ڪتابن جو مار انھن بر ٿي آهي. 

ڪبترا ماهو شاعري کي وقت جو زان ۽ يڪار مغز ماري تصور ڪن ٿا . ڪنهن 
ڪن ئن اھا ڳالھہ درست یہ هجي» پر رومي» شاهہ ۽ اقبال جي شاعريءَ جو حساب ي بیو 
آهي. هو شاعريء جي لباس ۾ یغام الاھي ۽ دائمي ۽ ازلي حا آشکار ڪن , ۽ حرمت 
۽ آزاديءَ جو سبق ین ٿا. اهو ٿي سہب آهي جو ابران جي عظہم صوڻي شاعر ۽ عاش رسول 
پا چ مؤلانا جامي+ عارف روميءَ جي شاعر يکي فارسي جو قرآن ڪوٺيو آهي. 


290 


سماع, رقص ۽ شاعري @ 
شوى و مواوی و موی 
مت قرآں درزبان اوی 


عارف رومي بان م شاعريء لاء چي ووآھی: 


شاع ری جزوامت ازغبری 
پاش کفر وائند از زی 
(شاعري پيخمريءَ جو هڪ حصو آهيء نادانیء سبب جاہل ان کي کفر ٿا “مجھن.) 
هيءَ شاعري ڪا عام شاعري ڪان هئيء جتهن ۾ بپھودہ ۽ ہي معني ڳ لون هجن با 
محض دل ۽ دماغ جي تفرح لاءِ طب عآزمائي ڪئي وڃي. هن شاعريءَ روحاني ۽ اخلاقي انقلاب 
آندو۔ اها شاعري جا قومن کي آقيمي ٹائی, اخطاط يدا ڪري تنهن کي اسلام م سخت 
ٹپسند ٿو ڪري. پر مؤلانا رومی, شامہ صاحب ۽ علامہ اقبال جي شاعري تہ قومن لاو آب 
حیات آهي. مشهور انگریز پروفیسر نڪلسن مولانا روميءَ جي موي ۽ دوان لاءِ لکی تو: 
موی هڪ شاندار, گھرو ۽ خاموش درباھہ آھي جو شما ر حتلف نظا رن مان رقص 
ڪندو وڃي هڪ بي پابان “منڊ ۾ چوڑ ٿوڪري. سندس دوان هڪ اهو شوریدہ 
وهڪرو آهي جو جبان مان چلانگون ھٹددو زور شور سان وهندو رهي ٿو. 
عارف رومي ۽ شاھہ سائنء جي يغام پر نبادي طرح کو ہ فرق نہ آهي. جي ڪو 
فرق آھي تہ اهو زبان, انداز ‏ اظھار ج و آهي. مؤلانا رومي وانگر شاهہ صاحب جي شاعري یہ 
الھامي ۽ آقاقي آهي. زان جي لمحا کان خواہ شاعرانہ خوین ۽ صوفیانہ لمحا کان شامہ صاحب 
سنڌيءَ جي شاعري جو شاه آھی, يو ڪو شاعر سندس مٽ ڪونهي. ادب ۽ احترام سان 
چوندس تہ هر ڪنهن صوڻي شاعر جي ڪلام کي شڪ نهنجو حسن, جمال, خوبي ۽ 
خوشبوآھی, پر شاہہ ضا خوازنگ سین یکان وڌڪ نگاو ۽ ڪٽا آهي. 
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(هر ڪنهن گل کي پٹھنجو رنگ ۽ نهنجي خوشب و آهي.) 
علامہ اقبال تي اچجي تر لاغالہ اس چوٹو بوندو تہ هندستان ۾ وهن عبسوي صدي جو 
سپکان وڏو مٽنڪر شاعر هو. هن بيداري پیدا ڪئيء آزاديە جو د رس ڈو سنل قو ر کي 
جاڳو ۽ بڌانائن تہ دئيا جي ڪنهن بم فنڪر ۽ رڪ کان اسلام وڌڪ ترقي پسند ۽ عملي 
تحرڪ آهي. اقبال قو کی آگاھہ ٿو ڪري نہ سندس شاعريء کی عام شاعري نہ مجھو چو 
تہ هو حقيقت شناس ۽ ڪائنات جي راز سان اشنا آهي. 


مری وائے پیا لکوشاعری د مھ 
4 98 ول 2 راز درون ماد 
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12E 
عرد خداء ریاکار ر هبر‎ 


پا کي رھبر سڈائ سولو آهي ۽ علم و عرفان جون باطل دعوائون م عام ۽ آسان آهن. 
شاهہ صاحب ھجی, عارف رومي هجي ا اقبال, اهي سرور کونن, سيدالمرسلين حضرت 
محمد مصطفي کي ئي پنھنجو رهبر اعظم مڃين ٿا جو انسان کامل, شافع حشر ۽ رمت 

ايء گي جواحسان, جنھن هادي میژیر ههڙو. 

مگر پا ني آخرالزمان هثا, سندن ذات پاڪ بعد هنن پندرهن سو سالن ۾ کیا 
اوا غا ا ا ی سا سرک متزر و 
ڪون ۽ سندن الا اڄ ڏنهن ٿان ارخ ہر روشن آھن. مگر جیئن پوء تیئن اهو نسل کھلبو ٿو 
وجي. جيٽوڻڻڪ دنا نيڪ انسا ن کان ا لڪل خاي نہ ٿي وي آهي» پر قحط الرجال وڌندو ٿو 
وجي اناق جي کرت ددري اي رس ااج جي کار کې 1ر مین نع االو کرد آهي پر 
انساتن جو خال بر ذاډو دکيوآهي. 

جی هنج هٹاء انی کانون ڪانگرا کیا, 
وچارا وليداد چئی, ولر ڪري وا 
اچي ال پا اهن اوطاقن ۾. 
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عارف رومي جو نقطئے نظر 
عارف رومی, مردِ خدا جون خاصیون ۽ خوببون هيٽينءَ ربت ہذائی و 


مرو ضا ست اوو بے شراب مد ا سے لوو بے کباب 
م نرا والر و جہاں اود م نرا را ټوو ورو و واب 
مو نرا شاه ود نے ون مو خر 4 اوو ور راب 
و غا ت ز اذ وز مل مو صا کت ۶ ار وآ 
روا نا مر ٹا وت سو e E‏ آات 
مو شرا کر اوو بے کراں مد ھا پارو در بے حاب 
مو ندا الم از تن بی مد نرا نیت یہ از کاب 
(مرو خدا بنا شراب جي مست آھي, مرو خداکي بنا ڪباب جي دِؤآي. 
مو را عافق وی تار کس رودا کی ازم مو از سی ۱ 
مرد خدا گردژيء ۾ ادشاهہ آهي مرو خدا اااي 
بعر ا و وا ی وکا او ا ا 
ا ا ی اک کی ر ا و ی 
مرد دا ی اق راغي عرد خدا سدا ٹووسي. ۱ 


مر خدا الله جي طرفان عال رآهي٬‏ مرد خدا ڪابن وارو فقبهہ ناھي.) 


مؤلانا ٺوڳي ۽ مڪا ر پیرن جو مالف آهيء انی ن کي ”ير چنگي“ سڏي و 


(07 


عارف رومي ظاهرداريء کي خوب سجاٹي ثو, ”یران پارسا“کان ب واقف آهي. اللہ 
تعالیٰ سان تہ ڪو ہ فرب هلي نہ سگھندو۔ جيڪڏهن کو اسن “مجهي ٿو تہ نادان آھي, 
پا کی بيوقوف ٿو بنائی. الله تعالیٰ هر جاءِ حاضر آهيء دانا ينا آهي. انساني مڪر نہ صرف 
سادہ لوح ماڻهن سان ڌوڪو آهي» پر خود فرب م آهي. فرمائي ٿو. 
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ازیاں را ترم و قال را 
ا ددوں را ریم و عا را 
(اسان جي نگاه ظاهرداري ۽ چرب زاني تی ني لڪ اند ر ٿي ۽ حقیقت تي آهي.) 
مؤلاا رومي اهڙن پیرن ۽ رهبرن کي شبطان سان مشابھت ٿو ذئی, جيڪي خدا جي 


٤٤ھ“‏ ے 2 ٠‏ 1 ۱ 
خلی کی گمراه ڪري پنهنجو شڪار ڻا ڪن. انهن جي صورت تہ انسان واري آهي پر 
حقیقت م شبطان آھن. انھن سان مث ملائن م جائز نہ آهي. 


چوں بے ایی ںآوم روئی مت یں ٤ہ‏ د کن مبایددست داد 
زاگ صیاد آودد ہگ صفیر تا فیبد مرغ راآل مر کر 
يتا ئي شبطان انسانی صورت ہرآھن, تنهنڪري هر ڪنهن سان مث ملاع مناسب ناهي. 
ماري پکيە وار وآوا زان لام ڪيند و آهي تہ جیئن اهو پک نکی ڈوک وذئي ڦاسائي) 
من قسم جا ماٹھو ادا خطرناک | آھن, ھدات ڪرڻ بحاء ماه ن کي هو تباهيءَ ڏانهن 
وی وجن ٭. اھڑاگمراہ وء ڪهڙي رهنمائي ڪندا ؟ انھن تي اعتبار ڪرنڻ وڏي نادانی آهي. 
مؤلانا خہردار ڪري ٿو. 
شرا کہ حت رربیں خر و شر انہر تین 
حب و الو ادباو کن یل بااوہم سروجم سرمکن 
و وت آورد پر وضو و انور انرازو تا ور قر او 
(نفس جي سڄي هٿ ۾ تہ ٽسبيح ۽ قرآن آهنء پر ڪچ ۾ خنجر ۽ نلوار لڪل اٹس 
هن جي قرآن واري مڪر تي پروسو ن سُکجانء, منان ان جي ڳالهين ۾ ڈاٹوآن! 
توکي حوض ڏي وضو بھاني ٿو ور يون وجی, تہ ان ۾ ڌڪو دی تري ۾ غر کرئي.) 
ملاتا غلط قسم جي رهبرن جي پیٹ ان ڪٽ جي مالڪ سان ڪري ٿو جيڪو 
کن جي مرن تي زار زار روئي ٿو پر حقبقت ۾ اہو رڳو ماٹھ ن کي ڈیکا رڻ لاء آهي. ماٹھن جی 
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پچں تي جواب ڈئی ٿو تر منھنجو کو مون سان ڏاڍو وفادار ھی منھنج یگھر ٿي رات دینھن هرو 
ڈندو ھی تھنعحکري چورن کي چوري ڪرڻ جي جال کانہ هوندي هئي. جيڪڏهن 
کو مون سان وژھندو هو ت منهنجو کو ان تی حملو ڪندو هو ۽ مون ٿي جان یہ قران 
ڪرڻ لاء ٿبار هوندو هو. چیائیونس تہ تھنجو ڪٽو ڪين مري ويس جواب ڏنائن تہ بک وگهي 
مري ويو. ماٹین چيس تہ تتهنجي پرسان مان جي ڳڍ پري ئي آهي پوء تو چو نہ ماني ڈنس ؟ 
ڪٽ جي مالڪ ڪاوڙ مان جواب ڈنو تہ چا مان پان یک مران ۽ ڪٽي کي ماني کا رانان! 
لگ مرشد 1 رهبرکي ہ پنهنجي مرندن ۽ یپروکارن لاءِ انرو ئي بيار آهي جبارو کت لاو 
سندس منافق مالڪ کي هو. 


عارف روميءَ جو چوں آهي تہ ائشي ۽ شهرت بسند انسان دنا م غاط طرمي سان 
پنهنجو ڌاڪوڄمائڻ چاهين ثا, پراھا جاه طلبی, شهرت پسندی, دنا دولت جي فرواني انه ن کي 
جلد ئی خٽم ڪري ڇڏيندون ۽ هو پنھنجی مقصد م اکام رهندا. اهڙن ماتھن جي حالت 
انگھوڑي سوار واري آهي جو پنهنجي گهوڙي جي ڪنڌ م گند ٹیون بڏي» ا جوژائن شروع 
ڪري و پر نم کيس منزل جي ڪا ڄا ن٣‏ ۽ نہ ٿي اها س اٿس تر ڪيڏانهن ٿو وجی. مگر 
گھندٹن جي شور ۾ خوش آهي تہ سندس مشهوري ۽ مقبولیت ٿي رهي آهي. جڏهن گھوڑو 
ڊوڙي ٿو تہ ان ۾ هو پنھنجی پذبرائی “مجهي ٿۍ پرکیس خبر نہ آهي تہ اه وگهوڙو ھیناہین طرف 
ڪنهن کڏ ڏانهن ٿيزيءَ سان ڊوڙي رهي و آهيء تبجو اهو ٿو لی جو اه وگهوژي سوار وجي کڏ 
پر ڪري ٿو ۽ پنهنجو انت ٿو آڻي. 
اواہوئے اسفل می رانین فیس گرچہ موئے علو نیانہ برں 
از مم ما ےگمدایان ری لیت کان ہا تھے مان راربیمت 


01 کے 7 بے مح 0 ہم 
(ھوکھوڑ ی کي پسنیء ذانھن دوژائبندو وجي و, گرچہگھندٹن ج و آواز متي وجي رهي وآهي. 
2 صم م 
هن جي گداگرن واري جهنڊي مان ڪهڙو خوف, اهي گداگر تہ مانيء جي پوري جا غلام آهن.) 


296 


مرد خدا ۽ ریاکار رھبر © 
هو ”مجهي ٿو تہ جهنڊو سندس بادشاهيءَ جو نشان آھي, پر اس نہ آهي. هي تہ اهي 
جهنڊون آهن جي پئ وارا فقي رگدآگريءَ لا کئیو وتندا آھن. مؤلانا جو فروش ۽ گدم نما رہنمائق 
کان ہہزار آهي» ج نکی نہ دین آهي نہ ایمان, جيڪي سون تي سيڻ قربان ڪن ثا, ج نکي مث 
۾ چري ۽ ڪچ ۾ قرآن آهي. هو انهن ڪامان جي تلاش ۾ آهي» جن لام موي ۾ فرماو اتین: 
کال یگر تا گی وزر شود قص ار زر بوو تاکر شوو 
مل ایر چن انش کل شع یک درس رود 
(ڪامل انسان جي هٿ ۾ مني م سون ٿي ثيی, ناقص وٽ سون م خاڪ ٿي ويندو. 
جي جھل ڪامل وٽ آو نہ دائش ٿي پوندوء پر ناقص ہثن علم یہ جھل ہر بد مي ويندو) 
جيڪڏهن کو شخص ڪنهن ڪامل وٽ پھچندو تہ سندس بي جھان جڙي پوندا. 
پر جيڪڏهن بدقسمتء سان جاھل جي ورچڑھی وو تہ تباھی آهي. 


شاھہ حاحب ء مرد خدا 


شاهہ صاهب وٽ مرد خدا اه و آهي جيڪو وحدت جو ودہل آهي. هن وٽ شرڪ جو 
کو سوال ڪونهي. اهي سالڪ شرعت٬‏ طرشّت, حقبقت ۽ معرفت جون منزلون طني 
ڪندي پھنجی زندگيءَ جو سفر ڪن 1 اهي عاش سک سان ستل ڪون هوندا آھن, 
هنن پنھنجو سر حن جي راه ۾ صدقي ڪري ڇڏ و آهي. 
وحده جي وډا الاللہ سي اورن: 
هبون حتبقت گی طرقّت ورن: 
سک ی با سق سار ا 
سک نر سنا کڈھن, هي نہ ووژن: 
کلھنئون کورن, عاشق عبد اللطيف چئي۔ 
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مرد خدا جو اٿڻ وهن ۽ طرقو اهو ئی آھی جو عارف رومي ہڈا وآهي ۽ شاهہ صاحب 
م ساٹس مْفق آهي. هو عيش عشرت ۽ ذذ طعام ن کان دور آھن. هنن جو تڪيو نهنجي رب 
تی آهى» ڪنهن جي اڏو بنڻ لا ھث ڪون لنگیندا آھن. 
وچین+ وشا رهن, ساجهيءَ رهن ”مهي 
سے 
پیٹ نہ ہبربائون پانھنجاء چوريءَ سان چسن: 
a 0‏ بے 
فی فقيرن» ماڳان پنی ماٺ جي. 
الله باڪ جا اولباء نهنج خاتقاهن ۾ مرندن, معتقّدن ۽ عوا مکی فبض رسائيندا هنا 
ھدات ۽ صداقت جا سبق سیکا رندا ها صیں سورن ۽ سچائيءَ جي تین ڪندا ها . انھن 
ص : .- ۰ے :2 َ‫ 5 ٤‏ 
جي هڪ کڳڙي وا ري صحبت ورہین جي ڪٽا بي مطالم کان گھٹو هتر ۽ برتر هوندي هئي, نهن 
جي نگاهن سان تقدیر دجيو ودي هني» سي اڄ ان لپ آهن. مول علامہ اقبال: 


اگاومردمومن سے برل بای ہیں تھدبیں 
افسوس آهي جو انهن جي جابن نی امن خانقاهن ۾ ھاٹی اهي پیر صاحبان براجمان آھن 
جيڪي مرد ن کان رڳو ڈن وٺي ڄائن. گن هنڌن تي تہ مڪا ري ۽ بداخلاقيءَ جا اڏا آهن 
جتی پیر صاحبان ڪن ۽ سوئرن وبڑھائن جي ذوق ۽ شوق ۾ پورا آهن. چا جو دین, چا جي 
شرعت, چا جي رہاضت, چا جو تصوف, هنن ٿان سپ معاف آهي. س وڏن جي هڏن جي 

ويا سي وہنجھار, هرو لعل ونڌين جي: 

تین سندا پوئیان, سبھي لین نہ سار 

ڪٽن ڪٽ لہار, هاڻي اھین پیٹین. 

7 ى ٤ے‏ ب 

اهي رہبر عرفان الاهي جي “مند جي گھرابن ۾ گھڑی, ماهر وين جيان وجي ماڪ ۽ 


موتي ميژي ابنداھا. انساني قلب م مند آهي» جنهن جي اونهائيءَ جو نو صرف عارفن کي 
28 


مرد خدا ۽ رياڪار رھبر © 
آهي. هاتي اهي غواص ۽ وبنجھار موکلائی وبا آهن. خير دنا بالڪل خالي تہ نہ ٿي آهي پر 
شدید ڪمي آهي. اڳ وارا آهن اهي انسان جيڪي هن د مکی غنيمت ڄاڻي اهن روحاني 
بے : ہا ہب 
اج نہ اوطاقن ہب ٹا طالب توارین: 
آدسي اي وا مڙهيون مون ما رين 
جي جيءَ کي جیارین, سي لاهوتي لڏي وبا. 
۰“ ہس اد جا 7 سے ۵ ۵ 7 
ھاٹی تر ہاکاري ۽ منافميءَ جو دؤر آهي. زندگي جو ڪو بہ شعبو هن شعبدہ بازې 
کان محفوظ نہ آهي. دی نکی ب هڪ دڪانداري ڪري هلاو ٿو وڃي ۽ ان ڄار ۾ مائین کي 
ٹاسائی, قوم کي تباہميء ڏانهن وٺي وجي رهيا آھن. شاہہ صاحب ان خلا ف گھٹو ڪجه 
پنهنجي رسالی ۾ چبو آهي. مسلمانی محض زان سان ڪلمي پاک پڙهڻ جونالو نہ آهي» 
جڈھن تہ اندر م سومنا ٹ کان ہ وذا سخانا ٹیا با آهن. 
ان پر ن ایان, جیئن کل ہگ ر کواائن: 
دغا تتھنجی دل ۾ شرڪ ۽ شبطان: 
آڳان استاد خود م کردار جا بلند ھٹا تہ ین کی یہ اعلیٰ اخلاق جو درس ذٛندا هنا 
٥‏ کیک 7 8 سی ۰ 0 
ڪردا ر جي بلدديء جو اثر شاگرد تی ہ ایند و هو مگر جڏهن کردار جو ڈوالو نڪري وس 
دل سو زکان خالي ٿي وئی, نگاہ ۾ ٻاڪي زگي نہ رهيء پنهنجي ا ي الله ۽ ان جي رسول اڪ څا 
جی دامن کی چڈی, ماسوا اللہ کی نهنجو خدا بٹاوسین, دنوي مفاد خاطر حڪررانن جی 
خوشامد شروع ڪي سون ۽ سچ مظلوم ٿي ويو تہ اسان جي دینی ۽ دنيوي تباهي م شروع ي 
وئی. چند سڪن عبوض ڪوڙ ون فٽوائون جا ري ڪيون ويونء الله جي نيڪ بندن ‏ مات 
جي سرفروشن خلاف ڪر جون فتوائون ذس انهن کي ظلم جو شڪار او ويو. شاه 
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ملان ملان م چئو اهي آهيڙي آهين: 
اهڙا ئي آهين» لننی لطيف چي. 
خلاف تاح ڪر جون فوائون ڏس قید ۽ ند جون صعوبون ۽ مصيسنون ڪا ٽراون» کہ 
کینرن عظيم عالمن ۽ فرزندان اسلا م کي تہ دار تی بم چاڑھائی چڈہائون؟ علماء حی ۽ 
مردانی خدا تہ سپ ڪجه سهندا رھیاء پنھنجی جان ۽ مال حق جي راه ۾ قربان کیائون. 
هوڏانهن درباري عالر دنا دولت جمع ڪري پنهنجي لاءِ جهنم جو آڙاه تار کندا و 
اڪ ۽ رسول الله جي نالي ۾ حیلہ سازی, ادشاهن جي خوشامد ۽ پنهنجي امان فروشي 
ڪڪ را رها تہ جیئن دنا جا ڍر ۽ انبار میژجن. اھا خبر نہ اث تہ ھن دنا جا حکمران خود 
تر دہ ہہ وروی سلطاں پت 
کہ سلطاں ز وروی کیں ترا ست 
(بادشاہ جي وچا ري د روبش ن کي خبر پڌاو تہ سلطان پنٹ یکان یہ وڌڪ سڃ و آهي) 
سبب اهو آهي جو انهن عالمن ۽ رھبرن جي دلن ۾ بره جي باه آهي ئي ڪان هو ميءَ 
جا یر جي چڪا آهن. نہ هو اکن سان ڏسي سگهن ٿا نر ڪنن سان ٻڌي سگھن ٿا قد رت 
سندن قل ن کي ڪارو ڪري چڏ و آهی. انھن جی دلین مان لا الا الا الله جی صدا اچ ند ی 
وس آهي. خود غرضي ۽ بزدلی سندن دماغ تي قبضو ڪيو آهي پر هي دل جي موت تی ما 
ڪرڻ باء شيطاني تڪبر ۾ پورا آھن, جنه ن کن نهوڙي نيو آهي. 
موڑھا سي نہ لھن, ملي راه لطبف چئي۔ 
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شاهہ صاحب ظاھرداری, منافقي ۽ راڪاري جو شدد مخالف آتھی, ہو چاھی اها 
کی م هجي. هو سچن جو ا ر آهي: 
ڪوڙو ٽون ڪمر سین, ڪافر م کونائ 
هندو هڏ نر آهين جو تو نر جگائ 


و ا رگ 


کل کت رکف خودکہ ردا سے ایاں مم 
(نهنجي ڪر تي شرمند و آهيان» جو اڃان نائن منجھس ايان جي بو باقي آهي.) 
اڄ علماء سو ۽ غلط قسم جا حڪمران مسلم دنا ٿي حاوي آھن. سچا عالر ۽ سچا 
انسان تہ منھن موق پر باو ونا آھن: اهي غرب سچ آچيندي ہج مرن. هوذانهن منافق مولوي ۽ 
ڪوڙا رھبر پنهنجي منافقيءَ ۽ ڪوڙ تي نا زان آهن. هن ملت مظلوم کي انھن وڌڪ ڏنپ 
ذس کاو آهي ۽ حالٽون هر روز بد کان د ٿر ٿي رهيون آهن. ورنہ جنهن قو مکی الله اڪ قرآن 
کرو جي سوغات ڏني آھی ۽ سید المر سان # جھڑو رھبر ڈنو, اڄ اها چو ذليل ۽ خوار آهي؟ 
اھا چو علم خواه عم ل کان بي هره آهي؟ 
ڪيس ککویچن, تن طبیب ن گڙيا 
ڏني ڈنپ ڈڈن, اتان ڏبل ڏکٿيو. 
جتي وطن ۾ نہ انصاف هجي نہ احساس, جن نام نهاد عالر ہا کی اسٹاک اکسچیج 
۾ وڪڻي رھیا ھجن, اتي قوم جو کھڑو حشر ثیندو؟ چا اسلام جي خا ی :لی ۽ نعري مان 
ڪجه ورٹوآھيی؟ هيء دکانداري کیستائن هلندي؟ با اللہ تون اسان ٿي رحم ڪر. 
وبا مور مري, هنح نر رهيو هيڪڙو 


وطن ٿيو وري ڪوڙن ڪان رن جو. 
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شاہہ جو رسالو اسان کی پڙهڻ» سوچن, مجھن ‏ عمل ڪرڻ جي دعوت ٿو ڏئي. اچو 
تہ پنھنجی فائدي لاءِ پنھنجی علاح لاءِ هيءَ دعوت قبول کريی, نهنجي افرادي ۽ اجنماعي 
مرضن مان شفاداب ٿيون. 
برع لعج اهي دي م 


علامے اقبال ء مرد خدا 
علامہ وٽ مرد خدا جو د رجو بلند آهی. انسان هن زمین تی الله تعالیٰ طرفان خلیفة الارض 
آھی, نین لوف آھی ۽ سندس قلب الله اک جوگھرآھی. عارف رومیء وٽ مرد خدا بات 
جيڪو نعرہ مسٽانر هى اقبال وٽ م اهو ٿي نغمو آهي» مومن جي صفات بات فرمائي و: 
ہر اظ ہے موی نکی تی شان ی آنی کار میں کردار میں الد کی بیان 
اپ حبرل میں ے ب گی ہے اس کا کن نے قرا د بدان 
قدرت کے مقاصدکا عیار اس کے اراوسے ناس کی میزان امت میں تی میزان 
علامہ اقبال سي هدڌ مومن جون وصفون هيين رت يان ڪري ٿو. 
ہے سے ہوا آلھیاں بد ومن گا راز ا سی دفو ںکی تہ ا کی ون اگداز 
ا نکامقام ہے بل اکا ال ہے م اس کا سروں اس کشو اس با اس کا از 
ان گی میں یلان کے عام لی ال نکی او شی ا نکی گن ول وا 
جڈھن الاهي وصفون مسلمان ۾ بيدا ٿن ٿيون تہ ہو هو مرد خدا آهي ۽ هن جي طاقت 
۰ ۰ 7 7 7 وج ۰ ۱ء ے ٠‏ 
جواندازو لگائئ م مشک لآھي: هو تر ہوء قومن جون تقدبرون یہ بدلائی سگھي تو 
EE‏ س۶ 
کہ مردمومن سے بدل بای ہیں شہیں 
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علامہ جي نظر ۾ سچو رھبر طاَشِدَاء على الکفًار رَاء بهم 4 جي آبت جو تفسبر 

آهي. هو ڪافرن سان سخت ۽ مومتن سان نرم آهي. هتي ڪافرن مان مراد ظالر آهي ۽ نہ 

غپرمسلمان. اقبال جو چو آهي تہ پنهنجن لاء هو شبدم جو قطرو آهي ۽ ظالمن لاءِ اهو طوفان, 
جتھ ن کان مند بم ڏڪن ثا. 


شی سے ر ال مس متوگ ہو وہ شیزم 
دیائل ۳ جس سے دمل جائیں وہ طوفاں 
قران پاڪ ۾ اللہ تعالیٰ فرماو آي َنَم اعون إن كسم مون 4 بعنی وها نکی سرفراز 
ڪيو ويندو جيڪڏهن توهان مومن آهيو. اهو الله پاڪ جو واعدو آھی, انساني واعدو ن 
آهي جو ان - جي انحرافی ٿئي ا ڪا ڈبرفار ٿي سگهي. رب المشرقن ۽ رب المغرین اھڑو تہ قادر 
و ی کک ر کے وچ کی کی اس ا 
اڪ چ جي اسوه حسنہ تي عمل پرا ٿيون تہ بي جھان ۽ لوح قلم اسان جا آھن. بلندي ۽ 
عظمت جا اسان تڏهن ٿي حقدار ٿي سگھنداسون ۽ ان بعد ئي تقدیر اسان جي ناع ٿيندي. 
اقبال ان حفیقت جو اظها ر هيين لفظن ۾ ڪري و: 


ل ہے فقط مومن ہاباز ل مراث 
موم خی ۶ ماب لولاگ یں ہے 


موجودہ دور ۽ اقبال 

جیسینائن مسلمان احڪام الاهي تي ہلیاء يسان سرخرو ۽ سربلند رهيا. مگر ان 
رستی کي ڇڏي مسلمائن ۾ جڏهن شهنشاهيت ۽ ساطاني آئی, خلافت جو خرقو اچلائي 
ملوڪيت جا انداز اختيار ڪيائون تہ وء تنزل ۽ تباهيءَ م سر ڪڍ ٿان جو اسھل 
السافلین (ھیناہین کان هيٽاهين) واري درجي تي وجي ٻها. وء اسان وٽ وڃي اها سكي ۽ بي 
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س دع ری ورں سافان و × ومد ار ادقام هن قران کي ترڪ ڪرڻ سان 
مسلما ق کي جيڪا ذلت ۽ خواري نصيب ٿي» اقبال ان جو اظها ر هيين شعر ۾ ڪري و: 


وو زا نے میس معز تھے سلاں م وکر 
او تم وار و تراں ہوکر 


علامہ اقبال جو واسطو وین صديء سان هى جنھن صديء ۾ دنوي علور, سائنس ۽ فن 
وڏي ثرقي ڪي آهي ۽ ان جو علمبردار بورپ آهي. ورپ ان ڪري ہشک طاقور رهيو ۽ 
سائسي ایجادن دنا جي شڪل صورت بدلائی چڈي. ورپ ظاهري طرح امن ۽ آزادي, 
جھورت ۽ مساوات جو سبق ڈندو رھیو پر ملت اسلامیہ هنن جي ظلم ۽ تشدد جو خاص 
شڪار رهي ۽ اڄ ڏنهن نائن رهندي ٿي اچي. آفريقا جي مسلم ملڪن الحزائر, طرا لس 
لبیا, مراکش, مصر ۽ سوڊان تي وري طاقن قبضو ڪيو. عرن ۽ ترڪ ن کي وبڙهائي مسلم 
خلافت جو خامَو آندائون ۽ ترڪيءَ کي باه ڪرڻ ۾ ڪا ڪسر نہ ڇڏائون. 
ڌوڪيبا زي سان عربن ۾ عرب قوميت جو بج چئی مسلم قوميت جي جڙ کلیائون. ان عرب 
قوميت جي سربراھي جو سھرو لارنس آف عرسا ٿي هو. ترڪ خلافت خٽم کرت بعد 
عراق, شام ۽ دن عرب ملڪن کي آزادي تہ ملي» پر اهي بورپ جا غلام جي وا. ان عد 
ورپ ۽ آئرکا گاجي ودين جي حڪومت عرب ملڪن جي وچ ۾ قائر ڪي ۽ 
و 2ن 7ی ا ھت اون 

مناسب ٹیندو جو تی علامہ اقبال سان گڑ جسٹّس سید امير علي جو م ذکر کجي. 
سي صاحب ورپ جي یوورسین جا اعلیٰ تعلیم بافہ هتا پر ورپ جي ظاهري جڪ 
دمڪ هنن جي نظر ۽ فڪر کي ڪمزور کرن ع بجاء هڪ ٿن روشنی يدا ڪي 
چاڪان تہ ساڳي وقت هو اسلامي تعلي کان یہ بخوبي واقف ہنا. اهي بي شخصینون تاقاب 
فروخت ہبون ۽ ناقابل فراموش آھن. ملت اسلامیہ لاہ هنن جي دل ۾ جيڪو درد ۽ سوز هۍ 


ان سان سندن دماغ بم ساث ڈنو ۽ هنن پنهنجي قلم جي ذرعی جھاد ڪيو. علامہ اقبال گھٹو 
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ڪري اردو ۽ فارسي شاعري سان, تہ سید امير علي انگزیزي ٹر جي تصایف ذرعي جھاد 
کیو ا وا 
پاڙ ڪرا تہ علامہ اقبال ۽ سيد امیرعلی انين سي کان واقف هنا ۽ هنن ملت اسلاس کی بیدار 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امير علي وين صديء م مغرب کي اسلام سان منعارف 
کراو۔ 

علامہ اقبال علماء سُو جي خلاف زبردست ڪن چبنی ڪي آهي. مولوین یہ کیس 
معاف نے کیو کفر جون فٽوائون ڈنائون. اقبال حک‌کمرائن ۽ مولوي طبقي کي ٹي مسلمانن جي 
روحانی, سياسي ۽ اخلاقي انحطاط لاء ذمبوار سڏ و آهي: 


وی کوان کے کول گال م ے 
کہ ام کاروال میں, ہیں نوئے ول نوازڑی 
اسان وٹ نہ اهي حق برست ۽ نہ وري اهي صو رها جيڪي عیاش حاڪمن ۽ 
عام مسلمان ڪيڏانهن وڃن؟ انھن لاہ دين تہ اهو آهي جو پیر ۽ مولوي ٻڌائي رهيا آھن. انھن 


قرآن پاک کي پان تم پڑھیو ڪونهي. تیجو اهو ٿو ٿٿي جو کیا مسلمان مذه ب کان بیزار ٹیو 
وچن بلعکہ نام ناد تعلیم ماقت طبفی ‏ اسلام خلاف منظم مهم هلاي وجي ٿي. 


بر ند ععٹی و بلا ایی 
اث از گت قرآں ری 
(تون نام نھاد صوڻي ۽ ملان جي قید ۾ بند آھین, 
تون زندگي قرآن جي حڪمت مان حاصل نہ ٹوکرن.) 
اقبال جي نظر ۾ اهي مولوي قوم جي رہنمائی ڪرڻ جا اهل ئي نہ آھن, چو تہ هو قومن 
٦ ۰‏ 7 ےھ ے2 
جي عروح ۹ زوال جي نار کان ناوافف, سياسي ۽ معاشي تحرکن کان اٹجان, علمي گهراین 
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کان محروم, سیاست جي پیچبدگ کان ناآشناء باهمي جنگ ۽ جھیڑي ۾ مصروف ۽ وکائو مال 
آھن. ناز جي بن رڪعنن ٻا ڙه سان هو قوم جي امامت جا اهل ڪون ٿا ٿي سگهن. 


و مکی ہے تومو ں کی امام تکیا ہے 
کیا پائیں ہے دو رکعت کے امام 
اکثر مولوي صاحب بقول علامہ, قرآن ٻاڪ جي روح کان قطعاً اشنا آهن. هاڻي هنن 
جو ڪم ٿي صرف اہو رهجي ويو آھي تہ رڳر مسلمائ ن کي سگو تعوبذ کي ڏينء مسلمان قکي 
قرآن پاک جي درس دیع یجاء س ڪرات ۾ سندن ساهہ آسانيءَ سان ڪي ڻ لاء سوره باسين 
ٻاڪ جو ورد ڪنء باقي قرآن سان ٻيو ڪو واسطو مڙوئي کو رھیوائن. 
باتش تراکاری جایں تیت 
کہ از یاسین او آماں بیری 
(توکی قرآن پاک سان, سواء ان جي ہو کو غرض ڪونهيء 
تہ سڪرات ويل اسین سگوري جي ثلاوت سان موت آسان ڪرين) 
اسان جي سياسي ۽ دنيوي زوال سان گڈوگڈ دینی اخلاقي ۽ روحاني زوال بم اچي وو 


سہ 


هي. اسان جي نمازن م, عبادتن ۾ واعظن ۾ اهو روح ۽ اها زندگي هاڻي رهي ڪانهي جا 


واعئڑ قوم میں وہ کن ای ری ین ی ب ری شل مقالی بر ری 

رہ گی رم اذاں رو بالی ندرہی لئے رہ گیا حقین فوالی بے ری 
آخر اللہ پاک جا ندا ڪيڏانهن وڃن» ڪٿي کو راهہ ڈکارڻ وارو کوھي, 
ڪٿي ڪو مرد مومن نظر ڪون ٿو اچي. جيڏانهن نظر ڪر تہ فرب ۽ دغا کانسواء کا 
شي موجود کاھي. اقال حن تعالیٰ وٽ فرادي آهي تہ هو پنهنجي ساده دل ندن تی ڪرم 


رماي کری اسان جي رععاق 2 ماقي جي سد کی لی اهي 
306 


مرد خدا ۽ رياڪار رھبر © 
ندادندا ہے تیر سے سادہ ول بند ‏ ےک ھر پاتیں 
ہے وروی بھی عیاری: ہے سلطافی بھی عیاری 
اقبال جو خیال آهي تہ اهو سارو قصور اسان جي نظامِ تعلیم جو آهي جت انسان جي 
٦ o 27 ۰ 5‏ 7 ہے ۰ 5 7 
دارالعلور اتي سندن ذھنی تعمير ٿٿي ٿي. انهن شاگردن جي اتفرادي ا اجتماعي مستقبل جو 
دارومدار تعليم ۽ تربيت تي آهي. جيڪڏهن اهن جي صحیح تعمبر ٿيندي تر وجي آنمان ني 
٤ :‏ ے ۰ 5 : 
پھچنداء قوم لاو رمت هوندا ۽ پٹھنجا ہی جھان سنواري سگھندا۔ پرجیکڈھن تعليم ناقص 
آهي ت رکن ڪا یہ نيڪي ۽ بلددي نصیب نہ ٿيندي ۽ سندن ذهن تخرب ڈانھن مائل ٿيندو. 
گلا وحمونٹ وی ابل مدرسہ نے تا 
کھاں سے آئے صدا لاالہ الااللہ 
سي هنڌ ان جو اظها ر هيٽين لفظن ۾ ڪري ٿو. 
کیت ہے ے یارب خداوندان مک سے 
سی شایں ہا لکودے رہے ہیں باز ی کا 
اقبال مولوین تي شدید کک چيني ڪئي تہ مولوين بم کيس معاف ن ڪيو. چیائون نہ 
ھی انگريزي اسڪوانء ڪاليجن ۽ نورپ جي بونيورسٽن مان فارع التحصيل ڪهڙو عار ۽ 
جرد مدا ٿبو آهي جنهنکي عربيءِ جي ڪا چان کاھی! هي بورپ زدہ ڪافء قرآن 
ٻاڪ ۽ حدیث مان اٹواقف, علماء دين جي شان ۾ گسٽاخي ٿو ڪري. اقبال سوال پچين: 
مم کون کمادی ہے افریک نے زنر 
اس در کے لا ہی ںکیوں می لای 
بھر حال علامہ موصوف انھن نک چینینکان بي نیاز رھیو۔ 
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حکمرانئن ۽ علماء سو جا ظلم 

اهو وقت م هو جڈھن مسلمان بادشاهن حن پرست عالن کي لوپ ۽ لالچون آچیون 
جيڪي هنن قرت سان ٺڪرائي چڈیون. اهڙن علماءِ حق جي جاء دنا پرست عا من ورتي. 
ان بعد ظالړر حکمران ۽ عبيدالدنيا عا من جي هان عشاق الاهي سان جيڪي عقون 
ٿيون» سي پڙهڻ سان لگ ڪانڊ راجيو وجن. محتصراً چند مثال هيٺ پیش ڪجن ٿا. 
امام ابو حنیغے 

امام ابو حنیغ کی خلیفہ اوجعفر منصور عباسي, بغداد جي قاضيءَ جو تام اهم عھدو 
آچيو. اهو عهدو وڏي عزت وارو لیکو وندو هو ۽ هر وڏو عا ر ان جي مَنا ڪندو هو ۽ 
حاصل ڪرڻ لاء اثر هايندو هو. مگر امام صاحب اهو عھدو قبول کر کان انڪار 
کیو ڇاڪان ت قاضي ڪام اهم فوى» جنهن ۾ حڪمران جي دلچسپی هوندي هي 
آزادي سان ڈشی نہ سگھندو هو. ان انڪار تي خليقي جا ڪن ريا وبا تہ امام موصوف 
سندس خلاف آهي. ھاٹی امام صاحب تی سختيون شروع ڪيائون تہ جیئن هو عھدو قبول 
ڪري. جڈھن اہو جعفر, قاضی جڻ لاہ اما ر کي حکم کوو تہ امام موصوف انڪا ر 
ڪندي چيو 2, ”مان ان عهدي جي لائ ن آھیان“ اوجعفر چیس, ”تون ڪوڙ ثوگالھائن“ ابو 
حنیفہ فوراً جواب ڈنی ”امبرالمومینن هاتي تہ نوھان ہم تصدی ڪي نہ مان لائؾی نہ آھہان۔“ ھن 
قس م کيو تر ڪنهن م صورت ۾ ہو عهدو ڪون قبوليندو. نیٹ قيد ڪيائونس مگز امام 
ٹھنجی موقف تی قائم رھیو۔ حڪم ڪيو ويو تر سند س خوراڪ سند ڪي وڃي. ڪي 


e °‏ ۰ اہ 2 ٠‏ ے 7 ۰ 5 
چون ٿان ر كيس زھر ڈنو ويو. ٽيجو اهو ٿيو جو هي ہمہ گر عالر قید ۾ پنجن ڏنهن بعد فوت ثي ویو . 


امام اہو حنبفہ” دي الج 0 هجري مطابنی 8جنوري 700ع ۾ ڪوڻي ۾ يدا ٹیو 150ھہ 
ٹهرائی. مسلمائن جي وڏي کرت جو واسطو سندس مسلڪ سان آهي. 
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امام احمد بن حنبل 

امام ا مد بن حنبلٌ خداد ۾ ديع الاول 164ھہ مطابنی نومبر780ع ۾ بيدا ثیو۔ مسلمان جي 
اهل سنت جي چن امامن مان هڪ آهي. عباسي خلیفو مامون الرشید معنزان جي اثر هيٺ هو 
۽ خی قرآن جي مسئلي تي سخت موقف اخٽيا ر ڪيائن. حکم کیائن تہ ساطنت جا 
سپ عالر ان موقف جي تصديق ۽ نائید ڪن. پر امام صاحب ا ن کان صاف انڪار کیو ۽ 
چیائن تہ جيڪا ڳل رسول پا فلا نہ چئي هي سا مان ڪڏهن م نہ قبوليند س. پھرنائین نہ 
ساٹ سگھٹن عالمن ساث ڈنو پر جڈھن طاقتور خليفي مامون جو مثن دہاغ پیو تہ سختيون سھي نہ 
سکهيا ۽ وقت جي بادشاہہ جي اطاعث ڪري پهي جان بچابائین. امام صاح ب کي بن 
عالمن ۽ عملدار نگھٹو مجھابو مگر هن دين ۽ اصوا ن کي پنهنجي زندگي مثان ترجیح ڏني. خليفي 
جي حڪم ٽي کيس قبد ۾ وڌو وبو ۽ مٿس ابڈی سخنی ڪئي وئي جهڙي قا ٿان ۽ ڈاڑبان قي بم 
نر ڪندا هٿا. قید جي اند ر یہ امام موصوف ز يرن ۾ جڪڙيل هوندو هو. نماز وبل یہ مٿس 
ھنثرن جو وسڪارو هوندو هو ۽ ڪيڙا رت ۾ رگجی ويندا هئن. سڪي مانيء تي روزو 
رکندو ہو ۽ ک رڪ سان کوليندو هو. ان تی سلطان برست عا من ّویٰ ڏني تہ امام ا مد بن 
حنبل جي ماز جائز نہ آهي» ڇاڪاڻ تر سندس جسم ۽ ڪا رت سان ناباڪ آهن. 
پڙهند ڙ سوچين تہ جيڪڏهن اها ناز جائز نہ هي تہ وء ڪهڙي نا ز جائز ٿي سگھي ٿي؟ 
مگز درباري عالر ڪتي ٿا حق جو ساٿ ڈین! هو ٿن حڪمراتن» مامون, المعتصمم ۽ الوائتی 
جي دؤر ححکومت ۾ جيل اندر رهيو ۽ قيد و شد جون سحتيون برداشت ڪندو رهيو. 
سندس استقلال ۾ کو فرق نہ آی نیٹ چوٹن حڪمران آزاد ڪيس. امام موصوف 12 ريع 
الاول 241هہ مطابى 31جولاء 5 تي وفات کني. 
امام غزالي 

هن عار جو ذڪر اسين مٿي ڪري آیا آهيون. حڪمران ۽ علماء سُو جي ظلمن جي 
حوالي سان هن سان پغ گهٽ عقوٽون نہ ڪيون وون. سندس مشهور تاب 'احباء 
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العلوم الدین“ اسلام ۽ تصوف تي سند آهي. ہو دنباوي حڪمران ن کان ہي نيا ز هو ہکان پري ئي 
رهندو هو. مگز علماء سُو اهڙي عال ر کي ڪٿي ٹا برداشت ڪن. وقت جي عا من مش یہ 
ڪفر جون فتوائون ڏنون. اسپين جي قاضي "احباء العلوم الدین“ تي بندش وڌي. چيائن ت 
جیکو پڑھندو ا پا وٽ رکندو اهو م ڪافر آهي. اسپين جي عا من ساٹس ها ۾ ها ملائي ۽ 
حڪومت م قاضيءَ سان مڪمل اتقاق ڪيو. حکومت طرفان سپ کتاب ساڑایا وہا۔ 
امام موصوف حڪمران کان کنارہ ڪش رھی, پنهنجي زندگی خدا مست د روش وانگر 
سرگی 
شيخ علا ئي 

هندسٽان جو وڏو حن پرست ۽ فصیح البيان عالر دن هو. سندس زندگي انتھائی سادي ۽ 
فمیراتہ هئي. مگز سندس سچائي جي آواز ۾ اڏو اثر هو جو هزارين مسلمان سندس معنقّد هتا 
مگر شيخ الاسلام جھڑو دنیا برست ۽ ضمبر فروش عالر ڪٿي ٿو اسلام جي اهي سرفروش 
عالرکي برداشت ڪري. هن سايم شاہہ سوريءکي پڙڪاي جنھن شيخ علائ يکي درٻار ۾ 
گھراو۔ هو درویشن جي جماعت سان اچي کنب ۾ وهي رهيو ۽ اڏي بي نبازيءَ سان وٺو جو 
سيني اميرن» وزبرن ۽ دنا پرست عا من کي جڪ حقارت سان ڏسي رهيو هجي. ان عد 
درہار ۾ محث مباحلو شروع ٿي مگر ڪنه ن کي جال هي شيخ علائي سان ڳلهائي سگهيء 
جيٽوتيڪ سندس لٿا قال ۽ رانا هئا. شيخ بنهنجي واعظ ۾ علماء سُو جي خوب لاک لاڻيء 
بادشاهن ۽ اميرن جا فرائض بان کیائن, سپنی وان جون آکيون اش ڪا ر هيون. رات جو 
جڈھن ادشاھہ طعام موکلیس تہ اھو نکاڈائن ۽ چیائن تم ”تنھنجو طعام مسلمانن جوحی 
آي چو ٽون پنھنجی ح کان وڌڪ ان تي متصرف ٹیوآھین؟“ 

آخرکار شيخ الاسلام بادشاھ ہکي اڏو مجہور کیو جو شيخ علائی کي دک جلاوطن 
ڪيو وي جنھن تي شيخ علائي قرآن اڪ جا لفظ ”الله جو ملڪ وسیع آهي.“ چئي دکن هليو 
ويو. ای م سندس فيض جو درباهہ جاري رهيو. عوام ۾ سندس بحد عزت ٿي ۽ مرندن جو 
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حلقو بم وسیع ثي وو هن حالت کي ڏسي شیخ الاسلام جي اتقام جي باہہ اجان وڌڪ 
پڙڪي. هن پنهنجي طبيعت وارن بن عالمن کي گڙ ڪري سلیہ شاهہ تي زور آندو تہ شيخ 
علائي واجب الفتل آهي. ني ٺکيس آ گري هراو ويو. پر اڃان تین بادشاہ اڏو وڏو قد کان نہ ي 
چاھیی تھنکري هار جي مشھور عار علامہ بد ڏي فتویٰ لاء کیو وو۔ علامہ پھرائن تہ شیخ 
علي جي حن ہر قویٰ لکی. بعد م مصلحت پرسن مجھاس تہ شيخ الاسلام سان قتان ہر جان 
جو جوکو آهي ۽ جان چائ تہ اسلام م ہ فرض آهي. نیٹ علامہ بد اقندار عمل ۽ لالج جي 
غلامي قبول کندی, پٹھنجو فيصلاو منائی, دوم الملڪ جي قویٰ جي تصدين ڪي ۽ هن 
حن پرست عال کی موت جي سزا ڏني وئی. پر مخالف مولون جي ڪدورت تہ ڪافرن کان یہ 
ڪسر هئي. علاي+ جي لاش کي هاڻيءَ جي پبرن ۾ ہڈیگھاراہو ويو جو ٽڪراٽڪرا ٿي وو 
او رک رای رکذ الھائرو سد س سای مرا جس 
شیخ عبدالله نیازي 
سلیم شاھہ ان عد جڈھن پنجاب ي شورش ند ڪرائڻ لاءِ لشڪر وئي روانو ٹیو تہ 
شبطان صفت شيخ الاسلام مخدوم الملعک بہ ساٹ س گل هو. شيخ عبدالله نیازي, جيڪو شيخ 
علائی جو مرشد هي اتی رهندو هو. هان مخدوم الڪ کي موقعو ملي ويو ۽ چبائن, ”شيخ 
علاڻي جي نڍي فت ي کان نہ این ڏنهن جان چڈائي سون پر فن عظیم اچان تائن موجود آهي ۽ 
اهو آهي شيخ عبدالله جيڪو علائي جو پر ۽ مرشد آهي“. سليم شاه هڪدم شيخ 
موصو فک یگھراو۔ جڏهن شيخ عبداللہ اي پھلو تہ سنلون سڌو بھي السلام علیکم ڪيائن. 
نیٹ سندس خبرخواہ سندس گردن جهڪائي چيو تہ بادشاهن کي سلام هن طرمي ڪبو 
آهي. ان تي شي خگرجدار آواز ۾ چيو ”اهو سلام جيڪو سنت آھی ۽ جيڪو اصحاب اللہ 
جي رسول ڳا کي کندا ها سو اهو ئي آهي ۽ انکانسواء مون کي ڪنهن ہی سلام جي خبر 
ڪانهي.“ سليم شاه کي ان تی سخت ڪاوڙو ۽ سندس اشا ري سان سندس فوجين هن الله 
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جي عاش کي اچي للین, مڪن ۽ لن سان مارڻ شروع ڪي تان جو بيهوش ٿي ويو. جیسنائن 
هوش هس نہ هيءَ آنت ي پڑھبائن. 
ظط را اعفر کنا دوا وِاسَرَاها فی اَمَرا وت قد اما وَانضْرَا على الوم الكافرن 4 
(اي اسان جا رپ اسان کی اسان جاگاہ رش و اسان سی کر اسان چی بجا ھل ت کی خش 
۽ اسان کي ثابت قدم رک ۽ اسا نکی افرن جي ولیء نی تح ڏي. قرآن 6:147 
سلیم شاہہ مخدوم ا ملک کان پچیو تہ شیخ عبداللہ چا ٿو چوی, جنھن تی جواب ڈنائن: 
شماراواراکافرى یگیں بعنی توھا نکی ۽ اسا نکی کافر ٿو ڪوئي. اھو ہڈي سلیم شاھہ نھن کان 
چوٽيءَ تائن غصي ۾ ونجحی ويو ۽ وء تہ سندس ملازم تیسنائن بزرگ کي مارندا رھیا جبستائن 
هو وجي پنهنجي خالق حقَبفَی سان نہ ملیو۔ 
ٿو نہ آهي تر اهڙن حڪمرانن ۽ علماء سُو ڪيٽرن حن پرسن مثان ظلم ڪيا ۽ 
مارانائون! جيسٽائن حن پرست زندہ ها تر هنن ظال ن کن هڪ گھڑي م آرام ڪرڻ نہ ڈو 
اسلا م کي جهڙو قصان غلط دي ۽ دنيوي رهبرن رساو آھی, تھڑو ڪافرن یہ نہ رساو. مگر 
الاھی عاشت نکی, ظا من جی اطاعت گذا ر ثي بحاء اھی مصیبنّون ۽ موت منظور هی ان کری 
جرم س ن کرک مرا مون امام 
گناو زاپ ییاه یا رب مت جرانم 
(جيڪڏهن عشی جي ڏوهہ ۾ مو نکی قتل کیل تہ نتھنجو احسانند آهیان. 
ہا رب مان حبران آھیان, ان ۾ ويچا ري زاهد جو ڪهڙو ڏوه آهي ؟) 
جنهن ظا انہ ۽ ڪڌن طرشّن سان الله جي عاشت ن کي جيڪي يڙو وس شهيد کیو 
ويو ۽ سندن خون احق وهاو وي ٿنهن جي حد آھی ۽ نہ حساب. علامہ اقبال هنن خون آشام 


درندن لاء بي چوي و: 
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کے نرک سے ڈو کے کن 

فقیہ وصونی وا مکی خوش اندٹی 
شيخ الاسلام مخدوم الملڪ لاءِ چيو وجي ٿو تہ اني دنا دولت ۽ سون جمع کیو هان 
جو نہ صرف گهر جي پیئین ۾ ند ڪراي رکيو ہثائن, لڪ آنائي قبرن ۾ یہ لڪائي رکيو 
هنائن. مگر الله اک طرفان جیکا هن جي ذات واري ٻڇاڙي ٿي سا ہم عہرتاک هئي. 
ڪيڏانهن وئی سندس شيخ الاسلامی, ڪيڏانهن وئی سندس عزت, ساري دنا وٽ هن لاءِ 

نقرت ۽ ڈلکا رکاسواء کجہہ م ڪون هو. 


دنیا کا رڻ دین, وجائی ولھا ٿيا. (شاعہ) 


روحانيت جي جنس جيڪڏهن ناب ناهي تر م کاب ڏاڍي آهي. اچوکن رن ۾ 
روحانیت اڻ لپ آهي. مڪن آهي تہ سندن وڏا الله تعالي جا نيڪ ۽ متهي بندا ھجن, پر اهي 
صفتون تہ ذاتي آھن, ڪنهن کي ورڻي ۾ ڪون ماندیون آهن. هيءَ سعادت ڪا جائيداد ت 
ڪانهي جو وري ۾ ملي! تھنکري اچوکو پر ا ن کي کیئن ۽ ڪنان آي سگھندو جا 
ڪال الله وارن وٽ ہشيی؟ هو ت حض پتهنجو پرم رکيو ولو آهي. مگر اسان جا سادہ لوج 
مسلمان ان آنائي عقيدت ۾ هاندا گھندا ٿا اچن. اهژي سادي مرد لا علامہ اقبال فرمائي تو: 
ہروا و کے ا ای 
ناکر ےک نے کو بھی ہے توف 
اقبال مسلمائ ن کي ان نباڳي ند مان اٿ ري کن پنهنجي اصل منصب ٿو باد ذباري. 


مار مم باز بے و ہاں خز 
اھا ت زان فان کزان ۶ں 
اي حرم جا معمار وري اٿ ۽ ديا جي تعر ڪر گهري ند گهري ند گھري جي نشي مان جاڳ) 
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وطن هر انسا ن کي پیا روآھي ۽ وطن جي عزت ۽ عظمت خاطر ہو پنھنجي جان یہ قران 
ڪرڻ لاءِ تار هوند و آهي. هڪ پکيءَ کي پنهنجو آ کرو ۽ هڪ فرد کي پنهنج و گر پیارو 
هي تہ وطن جي تڳال ئي نراي آهي. جتھن سرزمین تي انسان پیدا ٹیو آهي» جتی سا ري زندگي 
پنھنجي اولاد, دوس ۽ ھموطنن سا نگذاري ٿو ۽ جنھن مٽيءَ ۾ هو دفن ٹین جي دل ۾ نا ۰ 
تی ان لاء محبت هڪ قد رٽي کالہ آهي. عربي ۾ قول آهي ”حب الوطن من الامان“. عنی وطن 
جي حب یہ امان جو جزو آهي. فارسي ۾ بہ حب الوطنیء جو اظها ر هين وني ڪن ٿا: 
اک وشن اک سلیاں 
ارون از ل دان 


(وطن جي مٺيءَ حضرت سليمان جي ملڪ کان هتر آهيء 
1 ے م 
وطن جو ڪنڊو م سنیل ۽ نازوء جي گلکان هنر اهي.) 


وطن لاءِ حب تہ فطري ۽ لازمي آهي» مگر وطنبت ۽ قومیت جا اصطلاح مغربي سیاست 
نظرئی مطابی جيڪڏهن هڪ طاقٽور قوم ہی هڪ ڪمزور قوم تي ظلم کری, ان جي 
باشندن کي ذلیل ۽ تبامہ ڪريء» ان قوم جي وسیان, ذرعن, معیشت ۽ سیاست تي قبضو 
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کری, بلحکہ جي چاھی تہ ان قوم جي سرزمين تي قبضو ڪري تہ اهو سندن وطنبت ۽ 
قوميت جي تصور ۽ تقاضا مطابق جائز آهي ۽ اها وطن جي محبت ٽصورڪئي وجي ٿي. 

جيڪڏهن انگریز مندستان تي غاصبانہ قبضو ڪن هندستان جي دوت کي لن 
ہندسنائن کي جاہل ۽ غيرمهذب مجھن, ملڪ جي اشندن کي غلام بتائی رکی ۽ 
جيڪڏهن انگریزن خلاف کو آزاديءَ جو نعرو بلند ڪري تہ ان کي ڦاهيءَ چا ڙهين ىا 
کہ ا زڪم جيل اماڻو ت اها آهي مغربي قومیت جي عين تقاضا ۽ اعلی تعلیم افتہ انگریز م 
ان تي فخر ڪن ٿا. جيڪڏهن فرانس, الي هالينڊء با پرتگال وارا ايشيا ۽ آفريا جي 
ملڪن کي مقٽوح بٹائی, پنهنجو ڪون (ہ۸٥ا٥٥)‏ هين تر اهو م عین وطن برستي آهي. 
جيڪڏهن ڏکڻ آفرڪا تی سفید فام قبضو کری, انان جي باشند ن کي مستقل غلام بٹائن 
تہ اھوہ قومیت جي تقاضا ۽ موجودہ تھذب ۽ تمدن لاءِ ضروري آهي. 

جيڪڏهن آزاديء بعد هندسٽاني حڪومت اخلاق, انسانیت ۽ جمھورت جا سپ 
اصول پائمال ڪريء لیکا تاڑي, ڪشمير تي ظا مان ۽ آمرانہ قبضو ڪري: وطن پرسنی 
جي الي ۾ هر شه ڳٺ گيء کوچی ‏ حرت پسندن, امن بسند شھرن, غرب عوام ۽ 
معصور پارن جو قتل عام ڪيو وچي, عورتن جي لج ّي وجي تہ پوءِ ب هندستان دنیا جي 
وڏي ۾ وڏي جمھورت آهي. جر ڪڏهن اقوام متحدہ جي راء کي ٿاڙي ردي جي لوکريە 
پر ڦٽو ڪري تہ ا ن کان کو پچ وارو ڪونهي. جيڪڏهن نج صد ون پراٹی باہریي مسجد 
کي مسمار ڪري بن هزار مسلمان جو ڪوس کیو وجي تہ اعلیٰ تعليم باقّہ هند ساني 
سياسٽدانن وٽ اها م عین قوم پرسنی آهي ۽ ان تي ننقّید وطن سان غداري. 


جيڪڏهن فاسطن تي هودن کي زوريءَ قاض ڪرائي ۽ اتان جي اشندن کي درد ر 
خاک سر ڪيو وجي تہ ان کي و طنیت جو جدید نظرو جائز قرار ڏئي ٿي. جيڪڏهن 
مھا طاقتون (super 0We)‏ کمزور ملعکن مثان ححَکم ھلائن ۶ انه ن کي غلام کري 


لیکن تہ اهو م جائز آھي. 
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اهي آھن مغرب جي تصور مطابنی وطنیت, قوميت ۽ نام نھاد جمھوررت جي نالي ۾ شبطاني 
کاررواون جن انسان ذات کي هر طرح سان تباہہ کب و آهي ۶٦‏ تعجب آهي جوان بعد ہ 
وطتيت ۽ قومیت جا بانگ دھل نعرا هتي سادہ لوح عوام کي يوقوف بنائڂ جي ڪوشش 
ڪي ٿي وجي . قوميت جو تصور ٿي اهو آي تر صحيح با غلط مگر منهنجو ملک سپ کان 
اول. )Right or wrong, my country first.)‏ اسلامر حب الوطني جي نلمین ضرور ڪري ٿو پر 
اسلام ھن قسم جي قومبت ۽ وطنبت جو سب کو نہ ٿو ا ڙهي. 


اقبال جو تھور 
علامہ اقبا ل کی بم وطن سان ار ئي محبت هي جيڪا ڪتهن وڏي ۾ وڏي حب وطن 
کي هئي. علامہ ہندستان خلاف سازش ڪند ڙن بات نهنجي ہموطنن کي خبردار ٿو 
ڪري: 
ی کرک ان کیت لے 
تری برہاداوں کے مشورے ہیں آسمانوں میں 


ہو مير جعفرکي غدار ٿو صکوئی, جنھن سراج الدولہ سان غداري ڪريء انگريزن سان 
سازباز ڪريء سون تی سيڻ مٹانا. اهڙي طرح صادق یہ غدار آھي, جنھن مندستان جي 
عظیم فرزند ۽ آخري اميد مبسور جي شير پو سلطان سان غداري ڪري انگریزن کي 
هندستان جو مالڪ بتاہو. اقبال چوي ٿو تہ وطن سان غدا ري اہڑو تہ ناقاہل معافی جرم گاھہ 
آهي جو دوزخ بہ انھن غدار نکی قبول کر کان انکا ر ڪندو. اهڙا جعفر مري نہ وبا آھن, 
مگر سندن بد روح ھمیشہ زندہ آھن ۽ وطن لاءِ وڈک خطرو آهن. 
کہ شب بندوتان آیر مد ر رو او زتره موز 
الایاں ازروں چھفرالااں الاماں از قران یں نہاں 
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جعفر ۽ صادق جھڑا غدار انسان ذات, دن ۽ وطن لاء شرم جو اعث آهن. 
نان خ 


اچن ا کو کڈ اقا لک یگیٹ وڈگھائندا ب رهن ۴ 


ہارے پمال سے اپا من وتال :را 
میں ہیں ا کی وہ گستاں جارا 
ظاهر آهي تہ اقبال جي رڳ رڳ ۾ وطن جي محبت رچيل آهيء پر وطنیت ۽ قومبت جا 
مغربي تصور حب الوطنی جي هم معني نہ آهن. انهن جو سياسي مقهوم انسان ذات جي محبت ۽ 
برادريء جي رعڪس آهي. اسلام ۽ تصوف تہ انساني ۽ بن الاقوامي براد ري جا علمہردارآھن. 
قوميت جو تصور اسلامي اخوت ۽ تصوف جي تعليم جي سراسر خلاف آهي. اقال حو چون 
آهي تہ نهنجو مقابلو مغرب جي قومن سان ن کرو چاکان تہ انهن جي جوڙجڪ ۽ سندن 
تصور رسول الله واري نظربي جي متضاد آهي. 
اتی ملت پ تیا اقام خرب سے نکر 
فاص ہے تکییب میں قوم رسول ہاشی 
مغربي قومیت ۽ وطنبت جا علمبردار ھاڑ ٹی حب الوطنی جي آڙ ون لگا . حالانص‌حہ وطن 
سے کرت جرگ تد ال تام کزان سک دای ید یس ای فور 
وطني محبت جي جذٻ ي کي ب بگاڑي چڈیو 
ملک جون حدون ڪڏهن ڪهڙون آھن تر ڪڏهن ڪهڙون. سنڌ ڪڏهن وجي 
چ ۰ 7 72 7 ۰ لہ پیج 9 
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ا ي 
ڪيٽرن حصن ۾ ورھاہل هى ان ٿي جدا جدا ادشاهہ با مھا راجا حکومت ڪنرا هتا ۽ 
اهي خود مٽيا ر ملڪ هئا. جڈھن انگیز پھنا تر ساري هند ستا ن کي تم ڪري هڪ ماک 
ٺاهيائون» ان حد اين جو سنڈ, برما ۽ سري نڪا یہ ان جو حصو ٿجي وہا. وین صديءَ ۾ 
برما ۽ سري لنڪا الگ الگ ملک بجي وبا. 


7ع ۾ ھندستان جي تقسیم ٿي ۽ اهو ہن ملڪن ۾ ورهائجي وو. اهي طرح دنا م 
کیا نوان ۽ نیا ملڪ وجود ۾ اچي رھبا آهن ۽ انسان ذات تقسيم ٿيندي ٿي رهي. ان مان 
ظاهر آهي تہ ملڪن جون حدون انسان اهي ٿو ۽ اهي وقت بوقت يون دلجن. قوست ۽ 
وطنبت جي مغربي فلسفي دنا ۾ فتنو ۽ فساد ٹھلائی, انسان ذا ت کي ہا ۾ وبڑھائي ڇڏو آهي. 
اقبال وطنيت جي مغربي مفهوم ج یکل مکلا مخالفت ڪندي مؤلانا حسین ا حمد مدني (هندستان 
جي وڏي ۾ وڏي دني درسگاه دارالعلوم ديويند جي مھلمم ۽ عا کي 7 م هيين طرح 
شدید تنببھہ ڪي جڏهن هن قوميت ۽ وطنيت جي حن ۾ انبین نیشنل ڪانگرس جي 
همنوائي ۾ يان ڏنو: 

م مالس رز یں ود زودییبعد تین اع ایں چ ہوا اسف 
سرود بر سر می رکہ مت از ون ست چ نتر ز متام یه علی ست 
ب ی برساں یش لہ دیل ہمہ اوست گر ہاو غزیدی عام وای امت 

(عج مکی اڃان تان دون جي رمزن جي خبر نہ آهيء حبران آھیان تہ يوند مان حسین احمد 

مبنر ان واعظ ٿو ڪري تر قوم وطن مان ۴ ڪبٽرو ن محمد عربي یآ جي مقا کان اٹچان آهي. 
کی مصطفیٰ اذ وٽ پھچاء جو اهو ئي تہ د ن آهيء جي انی ن پهن ته ٻي سپ گرا يآهي) 


انسان ذات سان پیار 


صوفن کي پنھنجي دنيوي وطن سان پیار ضرور آھي, پر حقبقت اها آهي تم اهي اللہ 
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رب العالمین آهي» حضور اڪ جن کي رمت العا مین ڪري انسان ذات ڏانهن موڪليو 
هنائن. الله تعالیٰ انسان کي سندس ہي ماکان در کھٹو وڌڪ يار ٿو کری, وء چاهي 
ڪهڙي یہ مذهب ۽ ملت سان واسطو رکد ڙ ھجی, ڪهڙو م سندس ايان ہا عقيدو مجي, 
ڪهڙي م سرزمين سان تعلق رکد ڙ ھجی, ڪهڙي م سندس ذات پات ا رنگ هجي. نہ اني 
عجمي ۽ عربي جو نہ وري ڪاري ۽ ءگوري جو کو فرق آهي. 


سچا صوئی خدا مست آھن, ہو اهو عارف رومي هجي ا شاھہ صاحب, ينهي جو 


طرظو یہ الله وارو آهي چو تہ هو الاهي محبت ۾ مستغرق آھن. مؤلانا روم ی”جو تصور هينين 


شعرن ۾ ادرو چو آهي» جوان لاءِ ڪنهن شرح جي ضرورت ئی کاھی: 


یر اے م لاا ں کر ی ورای ام 
غ ر د د م مھ ریم 


ن ر جعم ید از یغم یھ از مقار ینم 
مرکام لامکاں باشد نشانم بے نشاں باشد 


وو از ور رکردم کی م وو ل را 


د تسا مغ ووم دد گرم نے لام 
از گان 2 ع ا افا ردا 
د از لک تم مغ از فاگ انام 
تن باشد مغ جاں باشدکہ من از بان ہام 


1 یم کی وام کی نم بکی ار 





(اي مسلمانوچا معاملوآھمي جو مان ہا نکی یہ نہ و سجاتان: نہ آھیان عیسائی نہ بھودی, ن گر نہ مسلمان! 
نہ اولھہ جو نہ اویر جو نہ بر جو نہ مجر جو نہ کنھن جو بیدا کیل, نہ وري شمان مان ئي ابو آهيان. 
نہ ھندستان جو نہ چین جو نہ بلغارہ جو نہ سفسینا جو نہ عراف مان ۽ نہ ئي خراسان جي خاک مان. 


منهنجو مڪان لامڪان آهيء منهنجو نشان يشا 


جاس کرت کررج ار ہج ظا ٣‏ 
کک کیان تی دک ق سیا ا زی کی دساو کچ وکن یسار 


عارف روميءَ جو نعرو مستانہ تر وھان پڑھبۓ) ڪر چوندو تر هن جو ڪنهن قومیت ۽ 
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7 ۶ . بب 3 ڪه :7 کیہ 
اهژي طرحشاہہ سائن م جتې سنڌ ڙ يکي ٿو دعائون کري تہ ان سان گڈ سڄي عال ر کي 

برا آحرت ھوہ روميءَ جو معنقد آهي. هو یہ انهيءَ منزل جو راهي آهي. هنن جا رسنا حدا 
آهن ئي ڪون ! پائيءَ جي دل تعصب, کدورت, نفرت ۽ تنگ دلی+ کان ڪوهين دور آهي. 

موي مانڊائن جي٬‏ واري ڪيائن وار 

وڄون وسڻ آيون» چٹڈس ٿي چوذار: 

ڪي اٿي ويون اسٽنبول ڏي» ڪي مڻيون مغرب بار 

ڪي مکن چين ٹی, ڪي هن “مرقندين سار 

سے سے 

ڪنهين اچي عمرڪوٽ ان, وساا وھار: 

سائنم سدائن, ڪرين متي سنڈ سڪار 

دوست تون دلداں عالر سپ آناد کرن. 

انسانیت جي آقاقي نظربي بد ران مغرب جا قوميت ۽ وطنبت جا سياسي فلسفا ۽ فکر 
ي تہ ساري دنا ۾ فی 7 فساد گوڑ ۽ گهمسان جي جڙ آهن.اهي دناپ انسانذا ت کي بحاي 
iT‏ 
ڳڍڻ جی, انهن ۾ ویچو وجهڻ ۽ جدائی يدا ڪرن جا سبب آهن. شاهہ صاحب ساري عار 
کی آباد ڏس و چاهي. شاھہ صاحب شاعر ہ هو تہ صوق ہ. جڈھن تصوف خود آقاقی آهي تہ 
سندس شاعري م آقاقی آهي. هو مهر ۽ محبت جو يام ر آهي ۽ ساري جھان جو خير خواہ آهي. 
انسان ذات لاو سندس دل محبت سان لمثار ھی سنڈ کی ب دعائون ٿو ڪري تہ شل آباد ۽ 
شاداب هجي پر بن ملڪن کي ب خوشحال ڏس ٿو چاهي. شاہہ صاحب کي ڏک ٿو ٿي 
جڈھن ڏسي ٿو تہ هن اشرف ا ماوقا ت کي کن جباري پروڙ م ڪانهي. 
وڳر ڪيو وئن, پرت نہ چنن پان ۾ 


سی کون انان میت کر 
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7 7 ۰ ص2 ہہ 1 سے ضز 
الله پاک جو درويش ھمیشہ سچ گالپائیند و آهي» حن جي ڳلهم ڪندو آهي٬‏ چاهي 
ڪنه ن کي وٹی با ن وڻي» انهيءِ ڪري کاس نهنجا خواہ براوا یزار هوندا آھن. قول اقبال: 


دولل ندا مت ے شی ہے ے لی گھرا ی کا نے ولی من صتا پال نہ حرققد 
اپنے بھی نا مجھ سے ہیں بیگانے بھی نانوی می ہرہام یکو کی کے نہ کا ق 
انسان ذات مصیب ۾ مرضن ۾ ظلم ‏ جبر ۾ ۽ حتاف قسم جي مجبورین ۾ مبنلا آهي» 
تتهنڪري ان جي خدمت کرن عین عبادت آهي. جنهن کي انسان ذات لاو محبت ڪانهي 
سو جانو ر کان ددترآهي. علامہ اقبال کي نهن سان بيار آهي» جن کي خدا جي دن سان پیار 
آهي. اسلام تعصب ۽ تنگ دلی+ جي تصو ر کان ڪوهين ڈور آهي. 


ندا ہے بندے لو ہیں ہزاروں نول میں پچھرئے یں مارے بارے 
می اس کا بنداو ں € کو ہا سے بندەں سے پار :و6 


حوفین وت وطن جو تصور 

الله تعالیٰ هي جھان خلقبوامي, انم رهتوآهي ۽ هٽان جي عارضي زندگی بم هن جي 
حڪمن مطابیگذارٹی آهي. پرصوف نکی هن زندگيءَ سان دل سنگي کانھي. انسان جو 
اصل وطن اهو آهي جتان ھوآبوآھی, تھنکري انان لا سامان سفر تار کرٹوآھي. جسم 
تہ فاني آهي مگر روح باقی آهي. جڈھن اللہ تعالیٰ روح نکان پچیو, ”نہ چا مان توھان جو رب نہ 
آهيان؟“ تہ روحن جواب ڏنۍ ”شڪ تون اسان جو رب آهين.“ صوفن جي عقبدي مطابن 
اسان جو روح ڪاري رهيو آهي تر هو جسماني قید ۾ ند آهي ۽ هو واس نهنجي اصل 
ڏانهن مولع چاهي ٿو مگر شامہ صاحب جن فرمائن ٿا تہ ھیء پڪار اسان جا گاڈھا ڪن 
پڌي ڪون ٿا سگن. 
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هی ک نگ ڏها وکٹی, کن ڪي یا گیج: 
ین سان ستيج پران سندي ڳالڙي. 
سر ما رئيءَ جي ين جي حقيقت کي هڪڙي سطحي معني نائن محدود ڪري شاعہ 
کی محدود قومیت ۽ وطنبت جو تنگ لباس پھرائی نہ ٿو سگھجی. شاھہ صاحب حب وطن 
پهچڻ لاءِ. جيڪڏهن سوچ ۽ مجه ان نائن محدود رهندي تہ حقیقّت ناین رسائی نہ ی 
ے ۱ 7 
واجھائی وط نکي» جي سا ري ان ساہہ 
بت منهنجو ند ې قيد م ڪرجا 
پرڈھیاٹٹی ٻرينءَ ري» ذار م ذاراه 
ٿڌي وسائحانء ٹر جي» می ميءَ مثاخ 


علم ادب جي ڄاڻن کي خبر آھی تہ شاهہ صاحب هڪ عظبہ صوى شاعر هی 
: < 

فارسيء جي شاعر عارف روميءَ سان سندس روحاني لاڳپو هو ۽ نہ اران جي فردوسيءَ 
سان جنهن رزمیہ شاعري ڪي آهي. شاهہ صاحب تہ مهر ۽ محبت ۾ اعٽبار ڪري ٿو جين 


اقصے سیر و وارا انه امم 
از ما جز ایت م و وفا پرں 
(دارا ۽ سڪند ر جو قصو کون پژھیواٹسی, اسان کان بیار ۽ وفاکانسواء یو کجھہ نہ چ۔) 
فردوسي تي دارا ۽ سڪند ر جي جنگ جا قصا ”شاهنامي“ ۾ مان ڪيا آهن ۽ ابرانيی 
قومبت جا افسانوي گت یا اٿين. پر نه رومي ۽ شاھہ پٽائي ان قسم جي شاعري ڪئي آهي. 
درحقیقت اسان جا بي عظبم صوفی شاعر ڪائنات جي راز ن کي قصن ۽ تشبيهن جي ذرعي 
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نصہ سے و و وط طفتوقمیت 8ا 
بان ڪن ٿا . سندن مقصد عوا مکی عشقيہ داسنان ۽ ڪهاڻيون ٻڌائڻ نہ آهي. اردو ۽ فارسيء 
جي مشهور شاعر غالب ب اين ٿي چي و آهي تہ ڪيڌو ب کڻي الاهي مشاهدي جو ڳلييون 
ڪجن» تاھم ان ۾ باده ۽ ساغر (عنی ظاهري مَٿيان) جو بان یہ ضروري ٿيو ہوي. 


ہر تد ہو مطاہرو تن کی کو 

یلق نہیں ہے بادہ وسار کے بف 
۰ ص2 ۱ ے 7 
فردوسی جي جنگجوبانہ شاعري جو تہ رنگ تي نرا وآهي. 


یں جک ہراب ورم 
گرا شنی سی یں جم شنو 
7 ے2 7 5 : 5 
(ھاٹی سهراب ۽ رسٽم جي جنگ جي داستان ہڈو, ٻيون م ہڈیون اٿ هيءَ م ہڈو) 
8 * 5 ٴُ ٠‏ +۱ ے 
طور مشر جو هومر چون ٿا . شاند هويز ن م وڌڪ ھجی, مگز ناھہ سندس اھو هو جو 


مشرق جو هو. ٻي ہھنذ چوي و: 


چوں نع مآورم شا کاو کیت پراوست یزد ہہ من طو کیت 
پرا دارم از 2 کاویں بک کالوس خیش ویک شت ناک 
(جڏهن مون کي ڪاوڙ آي تر پو شاه ڪائوس چا آهي؟ طوس کي چا حال جو منهنجا هٿ بڌي؟ 
غ سے 7 ہی ہہ ب ٤‏ 


کائوس بادشاهہ هو جنھن طوس کي موڪليو تہ رسٽم جا هٿ ہڈی کس یش 

ڪري. پر هن قسم جي شاعري صوفانہ شاعريءَ سان ڪو م واسطونہ ٿي رکي. 
بوندي. ا کم | زڪم اهو سر پڙه عد ٽو بوندو. شاهہ صاحب نہ صرف تصوف جو جاٹو 
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© زندگي جو سفر 
ہو, پر روشن ضمبر دروش یہ هو تہ بھتزین صو شاعر ہ. روميءَ جي قول مطابى پرن+ جي 


خوش رآں باش ہک سر دلبراں 
گنت آیر در یٹ یرال 
(هتراه و آهي جودلبرن جي راز ۽ رمزن جو بان بن جي قصن ذرعي ڪجي.) 
شاهہ صاحب بہ اهو ٿي رسٽو اختیار ڪيو آهي. قصا تہ عمر مارئی, سسي نهون» 
سهتي مبھار, لیلان چنبسر, مومل راڻي جا آھن, پر ان سپنی ۾ پرنءَ جي پچار آهي. ڪها ٿن 
۾ تہ اهو پرن جا زي آهي پر صوفیاٹی حوالی سان اهو محبوب حقبقّي آهي. رسا لی جي ن جون م 
بم معتائون آهي: هڪ ظاهري ہی باطنی. مگر باطنی نہ رڳو وڌڪ خوبصورت آهي پر اها ئي 
سندس شاعري جو اصل روح ۽ پیغام آهي. شاه صاحب سر مارئي ۾ فرمائي ٿو: 
سے سف مرن جا ا ضف کا 
ڪل شيء برجع الى اصلہہ ٿي جهچان جهانگن سکان: 
پري پنهنجي پان سان ملڪ ملبر جو 
مارئيءَ جي سر ۾ جيڪڏهن ملر جي ڇڪ کي محب الوطنیء جو حوالو تاو ويو آهي 
تہ ان جي روحاني تشرح ۾ وري ملیر روح جو اصل وطن آھي, عمر نفس آهي ۽ ماری روح 
آهي. روح رڙي ٿو تہ مان تہ نقس جي قلعن ۽ ڪوٽن ۾ ند آهيان» مون کي چڈبوتہ پنهنجي اصل 
سان ملان, چو تہ انھي سان روز الس تکان واعدو کیل آهي. 
الست رڪم جڏهن ڪن يوم 
قالو بلیٰ قلب سین, تڏهين نت چیوم: 
تین ور حکیور, وچن ويڙهيچن سين. 
قرآن ٻاڪ ۾ آهي تہ هر انسان پنهنجي اصل ڏانهن ورندو. ان اصل کي شاهہ صاحب 
ظاهراً تہ ملبر جو روپ ڈنو آهي» مگر اهو حقیقتاً روح الأرواح آهي» جيڏانهن جي رو کي 
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چڪ آهي. هيءَ دنيوي زندگی تہ چند نھن جی آھی, شاھہ صاحب ان اصل وطن جي 
حدیث وري وري سي دھرائی آهي. 


سسئي واري داسنان ۾ شاهہ صاحب وطن جي وڈک وضاحت ڪي آهي. جڏهن 
پنھون ڪيج مڪران ڇڏي اچي پنپور ۾ رهي ٿو ۽ سستيءَ سان شادي ٿو ڪري نہ هو ڏاڍو 
خوش آهي ۽ کاس پنهنجو پې ٻائر» مٽ مائٽ ۽ خود وطن یہ وسري ٿو وجي. چو تہ سندس 
برن شور ۾ آهي. نهنجي ظاهري وطن کیچ مڪران تي حکومت کر کان وذک 
نبور ۾ ڪيڙا ڌوئڻ پسند ٿو ڪري جني سندس بوب آهي. وري جڏهن پنهونء کي سندس 
پاثر ۽ جت نپور ما نکڻي مڪران راهي ٿن ٿا تہ سسي یہ پنہور ۽ پنهنجي وطن سنڌ کي الوداع 
چئی, شک واري دنا ڇڏي٬‏ کیچ مڪران ڏانهن پنهنجي پرین پنھل جي ڳلا ۾ نڪري ٿي. 
ان عش جي راہ ۾ سپ ڏک اهنج ۽ مصیبنون اکن تي رکي پنهل کي هٿ ڪرڻ لام رٽ ۽ 
جبان ڏانهن رواني ٿٿي ٿي. هيءَ نا زحک, نيس ۽ باڪدامن عورت پنھنجی ساهيڙين کي چوي 
ٿي تہ مون سان ڪام نہ هلي» چو تہ رستی جو رن رج ۽ مصيبتون ڏسي مان منهنجي بنهل کي 
ڪو پا راتو ڏئي. هوء پنھنجی محبوب خلاف هڪ لفظ بہ بڌ ن گا را نر ٹی کري: 
سرٽيون! سجی سچ, مان ڪامون سين هلي¿ 
ای تاھ پنذ کھت گان رائو ری 8 
مان مري اڄ ڪا ڏئي پاراتو پرينء کي. 


هاي سندس وطن نبور هن لاءِ زھر آهي. آخر برنء کانوء هن شور م رکو ئي چا 


بن 


آھی؟ انی تہ دوزخ جي دونهي کان علاوه بيو ڪجه م ڪونهي. 


پینر ھن پنپور ؛ دوزځ جو دونهون¿ 
ارو مو پور چو آراٹی اجارہ : 
هيڏا ٿن ھاجاء ري هن نپور ۾. 


ف8 
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نر پپوران, چو ان اھوئ 


نت .3 


کڳي ان مایان, سرن سور پرائیا۔ 
مطلب تہ اصل وطن ۽ ماگ اهو آهي جت پرن آهي. صوفن جو اهو عقبد و آهي تہ الله سان 
قرب ئي جنت آهي ۽ دوري دوزخ ۽ اها ئي حقيقت رومي ۽ شاه سائن قصن, ڪان ۽ رمزن 
ذرعی بار بار ورجائي سالڪين ح کي ذهن نشین ڪرائڂ جي ڪوشش ڪي آهي. 
مٺنوي ۽ شاہہ جو رسالو تر مجر بي ڪنا ر آهن پر ٻاڻي جي مٹاچري کي نگاھن جو 
مرڪز با حد نہ باس بلڪ ان ۾ غواصي ڪري تھہ ۾ پھچندؤ ت ہوم ئی حقيقت کلندي. عام 
مال ٿي وى ہپ اهران تر ڪجه یہ نہ آهي» پر ان کي جيڪڏهن کوليو تہ منجھائس بي بها 


موی ملندو. عارف روميءَ جو چون آهي تہ: 


رف قرآل راما کہ ظاہراصت نی ظاہباٹنی ہم قاہرا ست 
نے آں بان بی ی دگراست نی ہگردہ اندروں کر و نظ 
(قرآن ٻاڪ کي ان نہ مجھو جين ظاهر آهي» چاکان تہ ان جي اند روني معنیٰ وڌڪ غالب آهي. 
ان جي اندر هڪ بيو خزان و آهي» جنه نکی ڏسي سوچ ۽ “مجه حبران ٿي وجن ٿا.) ۱ 
اسان نہ مجھون تہ اها جدا اله آهي» مگر هي بي بزرگ اسا ن کي اسان جي مجازي 
سوچ مطابنی مجھائن ثا, جیئن اسناد شاگرد کي. صوفن جي ڪلا ر کي مجھن لاءِ اسان کي 
اهن جي گھران ‏ وچو پوندۍ نہ تہ اون جي اصل سو فڪر, مقصد ۽ معن جي خبر نہ 
بوندي. 
عارف رومي هن جهان کي هڪ قیدخانو تصور ڪري ٿو ۽ باربار چوي ٿو تہ هن 
قيدخاني مان ہا کي آزاد ڪراو: 
یں ماں زنہان وما زنہایان 
حضون زندان دخودر دان 
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(هيءَ دنیا هڪ قيد خان و آهي جنهن منجھہ اسان بندي آھیون, پا کی بچاء ۽ ان قبد مان آزاد ٿي) 


صوفین وٽ 7000 ي اهو وطن آهي جتان هو اصل آو آهي. فارسي 


ل مصروعرانی وشام مت 
یں وان آرت اورا مم مت 


(هيءَ وطن مصر عراق ۽ شام ناهي» هي وطن اه و آهي جنھن جو ک وب نالو ڪونهي.) 


ي شاعر 


7 ۾ هيءَ سارو معاملو عشق جو آهي. عاشق رسولغؤؤ حضرت سلمان فارسيءَ 


کان جڈھن سندس حسب نسب ۽ شجرو بچیائون, تڈھن جواب ڈنائن, ”سلمان ان اسلام ان 


اسلام ابن اسلام!“ جڏهن عربي ۽ عجمي جو فرق ٿي اسلام ڪڍي چڈیس تہ وءِ هنن وٽ 
حسب نسب ۽ شجرا ہی معني آهن. صوفين جي راھہ تر عشیٰ جي راه آھی, ڪش ہ حسب 


دة شن ن بای 
کاندریں راہ فلاں ابن فلاں چڑی ن یہت 
(جڈھن عشی جو غلام ٿي وئن تر حسب نس ب کی ترک ڪر جامي: 
هن راہ ۾ فلاو پٽ فلاڻي جو ڪا اهميت نہ ٿو رکيی.) 
ای خانداني ۽ قومیتی فخ ر کي پچندا ئي ڪون چو تہ اهي م هڪ قسم جا , 
اتی نڪ عما ن کي ڈسندا جیئن الله باڪ فرماب و آهي: 
ان اگنگ عند الله اماک > 
الله وٽ سپ کان عزت وا رو اه و آهي جو نقویٰ رکي تو۔ قرآن 49:13( 
کون بچندا ذات, جو وهي سو هي. (شاہ6) 


بت آھن. 
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e = 2‏ ود - ہے کے ٠‏ لے ہے کے م کے کے ے ‏ س ہے و سے ا کے ۱< 


ہس یڈ جرد ہیں سس س کے - دص تٹت تة ٠‏ 


r‏ یٹ 


عبدالغفورپرگٗڑي, جنوري با کے پر ڳوٺ غلام نبي ڀرڳڙي : 
ماقي فا ا ہنا ٹیا بتدائی تعليم شھدادکوت, مینٹر کل 
مدرسہ اسکول لاڑکاٹ تو گریجوئیشن سي ایند ایس ڪاليج 
شکارپور < جي شاگرد جي REN‏ مان ۽ ایم ايء 
ایل ایل بي ا د موس علیکڑھ مان کیائون. 47ع ہر 
وڪالت شروع ڪيائون ۽ گڏ سماجي پلائی واري ڪمن ہر پٹ 
بھرو ونندا رھیا. ڪجھ عرصي بعد لاڑکاٹی ۾ اتصاف اخبار جاري 
کیائون, جنھن جو ايڊيٽر جمال الدین بخاري هو. 
53ء ہر لاڙڪاڻي میونسپالتي جا صدر منتخب ٿيا جنھن ذمیواری 
کی پنج سال ساندھ خير خوبي سان نپایائون. 47ع ¢ 1956ع ہر 
جمعیت شعراءَ طرفان سدایل آل سندی ادبي ڪانفرنس لاڙڪاڻي جي 
جنرل سيڪريٽري جي حیثیت ہس پ اد 
سنڌي ادبي بی کول ےت منتخب ثیا۔ 1977ع کان ۱982ء 
لاڙڪاڻي جي جناح سٽيزن ڪلب جی صلر ` Ka‏ 
یونیورستی ہر پڑھائی واري i‏ کان وئی | قائداعظم E"‏ 
جناح جي رهبري ہر پاڪستان تحريڪ جا سرگرم کارکن ٿي رھیا 
7ج 7 شهدادڪرٽ مېرو خان بتک مان و اسیمبلی حا تمسر 
منتخب تيا. 1978ع کان 7ئ تائین جمھوریت جي جدوجھد ہر پنج 
پیرا جیل یاترا کیائون. 83ع ڌاري اقوام متحده ړ پاڪستان جي 
نمائندگی کیائون. جون 1984 ع کان او 85 ع ان سند 
حڪومت ہر روینیو ۽ ثقافت کاتن جا وزير د 

ع غ پرگڑي پنهنجي سياسي زند ہر ا اک 
جي پليٽ فارم و ٭ ڪيائون ۽ ان کان ہوء آج دینھن تائین ۲۶۲۶ 
جا سرگرم اگواڻ قائد اعظم ۽ قائد عوام ن محبت ۽ عقیدت 
جي يجي ۾ اا کی سرواڻ (قائد اعظم متعلق) ۽ ”فالڪن أف 
پاکستان“ (قائد عوام متعلق) گران قدر علمي ۽ ۽ تحقيقي _ نوعیت جا 
ختاب اکا گی جو فر سن تيون اهر ڪتاب اھی, جت 
پر تصوف جي حوالي سان رومی, شاھ لطیف ۽ اقبال جي ڪلام جو 
سار کیو i‏ تصوف جي موضو ع تي سنڏي ر هن ڪتاب جي 
بنيادي حیثیت حیثیت آهي. 





